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નિવેદન 


ભૂતપૂર્વ વડે।દર1 સરકર તરફથી “ સહારાક્ત સયાજીરાવ ગાયકવાડ પારિતોષિક વ્યાખ્યાન- 
માલા'ની યોજના કરવામાં આવી હતી, આ ચેા%૪ના અતુસાર, પ્રસિદ્ધ વિદ્દાનોને દર વષે 
વડે[દરામાં વ્યાખ્યાનો આપવા આમ'ત્રણુ આપવામાં આવતુ” હતુ*, અને વ્યાખ્યાનો આધ્યા બદલ 
તેએને રા. ૫૦૦૦/-તું પારિતોષિક અપાતુ”, વડે[દરા રાજ્યના વિલીનીકરણ પછી, આ વ્યાખ્યાન- 
શાલાના નિયમાનુસાર, પ્રતિવર્ષ વ્યાખ્યાનો! યોજવાતુ' કાર્ય મુબઈ સરકારૈ મહારાકા સયાજીરાવ 
વિશ્વવિવાલયને સુપ્રત કયું” અને આ વ્યાખ્યાને સાટે વિશ્વવિલ્યાલયને વાર્ષિક ર1, ૫૦૦૦/- પાંચ 
હરતી ખાસ મદદ આંપવા ઠરાવ્યું. તદનુસાર, વિશ્વવિઘાલય પ્રતિવર્ષ આ વ્યાખ્યાનમાલાની 
પેજના કરે છે. 

નીચે નણાવેલા આઠમાંથી ગમે તે એક વિષય ઉપર આ વ્યાખ્યાનમાલામાં વ્યાખ્યાને 
આપવા ઠરાવેલું છે : 

૧. કવિતા, ર. સાહિત્ય, ૩. ઘતિઠાસ, ૪, તત્ત્વજ્ઞાન, પ. અર્થશાસ્ત્ર, 1. વૈજ્ઞાનિક 
સશૈધન, ૭. લલિત કલાએ, ૮. સમાજસેવા અને સમાનસુધાર!. 


આજ સુધીમાં આ વ્યાખ્યાનમાલાના ઉપક્રમે, ડૉ. રાધાકુમુદ સુકરઈ, ડૌ. રવીન્દ્રનાથ 
ઢાગેર, શ્રી, સી. વી. વૈ, થી. ક. નટરાજન, દીવાન બહાદુર કેશવલાલ ધુવ, પ'ડિત વિષ્ણુ નારાર્યણુ 
ભાતખણડે, ૩1. સુરેન્દ્રનાથ દાસમુપ્તા, ડો. શકાત અહમદખાન, ડો. (કીમતી) સરોજિની નાયડુ, 
ડૉ. આર. કે. દાશ્, ડો. ટી. ઈ. ગ્રેગરી, ડો. સી. વી. રામન, શ્રી કે. વી. રગસ્વામી આંયગર, 
ડો. બિરબલ સહાની, ડૉ. જે. સી. ઘેય, પ્રોફેસર કે. ટી. શાહ, ડો. કે. એશ. કૃપ્ણુન, ડો. ડી. એન, ' 
વાડિયા, ડ. આર, સી. મજમુદાર અતે ડૉ. સી. પી. રામસ્વામી આયર જેવા સમર્થ વિઠ્ાતેએ 
વ્યાખ્યાતે। આપ્યાં છે? 


આ વ્યાખ્યાનમાલાનાં ૧૯૫૬-૫૭તી સાક્ષનાં વ્યાખ્યાને! આપવા સુપ્રસિદ્ધ વિદ્દાન, પ્રસઞ- 
ચક્ષુ પ'ડિત સુખલાલજી સ'ધવીને વિન'તી કરવામાં આવતાં, તેઓએ વિશ્વવિદ્યાલમની વિન'લીતો 
સ્વીકાર કરી, વડોદરા કોલેજન્બિલ્ડીંગના સેન્ટ્રલ હોલમાં, ઈ. સ. ૧૯૫૭ના ડ્રેષ્ુઆરી માસમાં, 
તા, ૨૧ થી તા. ૨૩ સુધીમાં ' ભારતીય તત્ત્વવિદ્રા' એ વિષય પર વ્યાખ્યાતે! આપ્યાં દતા 
પડિતજઝએ વ્યાખ્યાતેની હસ્તપ્રત ક્રી એક વાર્‌ તપાસી લઈ, તે મુદ્રણુફાર્ય માટે તૈયાર કરી આપી 
તે માટે અમે તેબાતા આભારી છીએ. આજે વ્યાખ્યાનો પુસ્તક આકારે પ્રસિદ્ધ કરતાં આન'દ 
થામ છે. 

આશા છે કે તત્તતવવિવા-ક્લિયુફ્રીમાં રસ ધરાવનાર સર્વ વિદ્દાનો અને વિધાર્થીએ આ 
વ્યાખ્યાને1તે આવકારશે, 


શહારાન સયાજરાવ વિશ્વવિધાલય, થજ કૃષ્ણ જ્જુત્શી 
હ્ડોદદરા, તા, ૨૦ નવેમ્બર ૧૯૫૮ ર્ન્ત્ટ્રાર 


પુરોાવચન 


વડેરા યુનિવસિટીના આશ્રયે ચાયતી સર સયાજછમાન ગાય ગાડ ઓનરેરિયમ લેડચગ 
સિરીઝમાં વ્યાખ્નાતો આપવાનુ મને આમત્રગુ મળ્યુ અ જેતે લીધે ડુ પ્રસ્તુત વનાખ્યાનો આપી 
શક્યો, ત બદન ઉક્ત લેકચર સિરીઝતા બનસ્યાપકે અને ખાસ «રી 4ડેદર! યુનિગશિટીના 
તત્માનીત ઉપકુનપતિ વિદુષી શ્રીમતી હ સાગહેન મહેતાતે। સર્ઝ પ્રથમ મારે હાર્દિ- આભાર માનવે 
જેડ એ એમના તરફથી આ સમ્માનપ્રદ સિરીઝમાં વ્યાખ્યાનો આપનાનુ આમ ત્રણુ મળ્યુ ન હોત 
તો જે રીત આ બ્વાખ્યાને! તૈયાર થડા છે ત રીતે મારા છનરાળ દરમિયાન લખનાને પ્રશગ 
ભાગ્યે 7 આવત આ વ્યાખ્યાતોમા ચર્ચાયેન વિષયે મનમા તો સર 1રરૂપે પડયા હતા પણુ એને 
સશ્રથિત ૩પે વ્યક્ત :રવાનુ રમ એશ્મ્રતા અને પરિશ્રમ, બન્નેની અપેક્ષા રાખતું હતુ 4ડોદગ 
યુનિગચિંળએ આ નામ્‌ *૨4ાની તક આપી એ મારા જીગનતે! એશ વિશેષ લયાવો જ છે, એમ હું 
સમજુ છુ 


મે નછી ક્યું હોત તા દુ આ વ્યાખ્ડાને રાષ્ટ્રમા॥ હિન્દીમાં લખી શશ્ત અતે હિત્દીમા 
લખ્યા હત તા સહેજે એતુ તાચકનતુલ ગડુ મોડુ પ્રાપ્ત થાત દુ રાષ્ટ્રભાષાને। પૂરો હિમાગતી પણુ 
છુ આબધુ છતા મે માતૃભાષા ચુજમતીને પસદ મરી તેવુ એન અને સુખ્ય રરણુ તો એ છે કે 
ડુ માતૃભા1ાતા માષ્તમ &ગ અનેક વિષયોના શિક્ષ'્યુતે। જ નહીં, પણુ તે તે વિષયોના ઉચ્ચ અને 
ઉચ્ચતર શિક્ષ રતો પણુ સમર્થ: રલો છુ તેથી મારા વિડ્યતે માતૃભાષામાં જ નિક્પના ધર્મ 
મતે પ્રાપ્ત થાય આ ધર્મ બન્નવતા મને ગુજરાતી ભાડાતી વિશિણ રાક્તિતુ પહે! કરતા વધારે 
ભાન થયુ કેઈ પણુ સાચે અભ્યાસી પોતાના તિ4યતી રજૂઆત માતૃભાષામાં *ર્‌4। પ્રામાણિ- 
પ્રયત્ન ૮રે તો તે વિષયને વિશે। ન્યાય આપી શકે છે, ગને માતૃભાષાનુ ડદુ વિશ્સા4ના સાથે 
તૈતુ આતરિ બળ પણુ પ્રગટ કરી શકે છે એ રીતે જુદી જુદી પ્રાતીય ભાયાએ।મા રચાયેલું નિશિષ 
સાહિત્ય છેવટે તો રાષ્ટ્રભાનાતુ ખમીર જ પોષે છે અને એના સાહિત્યમાં વિરલ ઉમેર્‌। પણુ કરે છે 

ચુજગતીમા હોના છતા જે એ વિચારોમાં 2ઈકે સત્ત્વ જેવુ હશે તો તે ગષ્ટ્રમા1માં 
અડતાર પામી તેને કાઈક દીપાગશે જે કાઈ પણુ એવુ સ્થાયી સત્તત ન હોય તો તે! પ્રથમથી રાષ્ટ્ર 
ભાવમાં લખાયુ હોય તોય તે એન ખૂષ્યામાં પડયું «7 2હે આ વિચારથી મે પોતાની નતતે એક 
રીત આકરી મ્સેળીએ ચડાવી છે હવે પરીક્ષા *ગ્વાનુ નમ તન્‍્સ નિષ્ણાતોતુ કે 

કાઈ પણુ લખવુ હો, ત્યારે સામે પ્રશ્ન આવે છ કે તે તાકભે!ગન બતે એ રીતે લખવુ કે 
વિક્દ્ભોગ્ય 1ને એ રીતે ? શિત્રણુતે! 4ધતે। જતો ફેતાવો, વાચશ્વગ'ની ગધતી જતી સ ખ્યા અને 
સાહિત્યને ગધતે! “તે! પ્રચાર અ! અધુ ન્નેતા લે! બોગ્ય રીત લખવુ જોઈ એ એમ મન કહે છે 
પષુ જુ બીછ દિશાએ ચાત્યો! તેતું એક કારણ તો એ છે કે જે સિરીઝના આશ્રય તળે મારે 
વ્યાખ્તાતો આપનાના દતા તેતી કક્ષા સાધાગ્ણુ કોગ્ની નથી બીજુ શારણુ માગી સામે એ પણુ 
રુ છે કે તતતતાનતે તમતા જુતા જુવા પ્રશ્નો તેમ જ તેતી સાથે સબધ ધરાનતી પર પરાએ એ 
બવાને। માનો ખ્યાત ગેગતવે! હેર તો તે વિચાગ્ની ઉપમ્વ્દની સપાટીએ ગ્હેનાથી મગા શકતો 
નથી ને કોઈ એના ઊડાણુમાં ઊત?ના પ્રયત્ન ન કરે તો! છેગટે તત્તત્તાનતા વિષયે! માત્ર સ્થુળ 


ષ 


અને વ્યતહારુ જેવા બની જાય તેથી ઊવટુ, જને કોડ એનાથી બની શકે તેગલુ એ વિષયોમાં ઊ ડાણ 
ડેળનવા પ્રયત્ન કરે, તા દિતસે દિગસે એ વિષ પરત્વે સાચુ જાન મેળવવાની દિશા ઊઘડે વળા, 
ન્યાર્‌ે આતા વિડષે શેડાણુ પ ડતા તય છે, ત્યારે ક્રમે ક્રમે તેને ઉપયુક્ત એવી ભાવા પરિભાવા 
પણુ વધારે ગ્થિર થાય છે, અને ઘડાય છે આ સામત્રી આગળ જતા લે.ન્ભેગ્ય રીતે વિવયતી 
રજઆત કમ્નામા બ મામની નીવડે છે 

સમ્ડૃત પ્રાકૃત અતે પાનિ જેની શારમી1 ભાષાઓમાં જે અનેન વિષયે। પરત્વે સૃથ્મ અતે 
સૂષ્ટમતર ચર્ચાએ થયેવી ટે, તેને લીધે જ તે તે ભાષાનુ સાહિતત ગૌરવ અને ગ્યાયિત્ન પામ્યુ છે 
અંગ્રેજ આદિ પાશ્રાત્ય ભા]ાએ!માં તે તે તિષય પરત્વે લખનાગઓ બધુ જ માત્ર લોમ્બેોગ્ય ચાય 
એ દણ્રિએ નથી લખતા ન્તે એમણું એ જ માર્ગ' સવી 1ર્યૌ હેત તો આજે કે તેટલુ ગૌમ્વ પાશ્ચાત્ય 
ભાષાએ અને તેના સાહિત્યતુ શ્દી । હોત આ અને આવી બીજી નિચારણાથી સે આ વ્યાખ્યા 
નોમાં લે.કભેગ્નતાની સહેની કેડી છેડી દીધી કે 

પમ્તુ હ પોતે એમ માતુ છુ કે લો ભોગ્ડ સાદિત્ય પગુ તૈવાર થવુ જ નેત એ એનુ 
એકદર? મૂલ્ડ જગ ય ઓછુ નથી ભેવડુ એવું સાહિત્ય વખાનાથી અને પ્રચાગ્મા આ4નાથી 
વાચમ્વર્ગ' ક્રમે કમે નધતા જાય છે, અતે એમાથી નાનો પણુ ન્તજ્ઞાસુગ્ગ તિદ્દ્ભોગ્ય સાહિત્યને 
સમજ શકે એવે નિર્માયુ પગુ થાય ટે જે આ વ્યાખ્નાનોમાં ચર્ચાયેલા વિષયે! યેગ્ન રીતે રજૂ 
થયા ૯મે અતે તેમાં ભ્રમતે અવશશ નહીં હેય અયવા એકામાં ઓકે હશે તો તેને આધારે જ 
કોઈ ફશ વ્યક્તિ લોમ્ભોગ્ય રીતે એતે બીજ 3૫ આપી પણુ શખ્શે 

કોતે# અને યુનિગસિંનીમાં ભાગ્તી4 તત્ત્તજ્ાનતી જુદી જુદી શાખાએતુ અધ્નયન 
અધ્યાપન ચાતે ૭, અળો «દાચ તે તધતુ જગાને પણુ સભ4 છે આ તત્ત્તજ્ઞાનના અભ્યાસીએ 
અને અપ્નાપકે। મોટે ભાગે અત્રેછમાં લખાયેન ત તે તિવડતે લમતા પુસ્તકોને! ઉપયોગ «રે છે અને 
શકય હૈ તતા સસ્કૃત, પ્રાકૃત આદિ પ્રાચીન ભા॥ાએમાં લખાયેન ઉચ્ચ કોટિના ત્ર થોતો પણુ 
ઉપયોગ :રે છ વિધાર્થી અને અધ્રાપકે એ સાહિતતને! 3યરેગ તો કરે છે, પણુ મે ઘણી વાર 
ભેયુ છે 3 તેમતે તે તે વિષય જતણુ4।ની સામત્રી એઇછી કે વધતી જે માતૃભાષામાં કે છેગટે ગાષ્ટ 
ભ્રાષામા મળે તો! તમની સમજ વિશે4 ચોખ્ખી બતે છે, અને તેમને એ વિ14મા, સમજષુ 
વધનાતે કામ્ગર *સ પણુ પડે છે 4ણી નાર નિઘયાર્થીઓ જ નહીં, પણુ અધડાપકે। સુદ્ધા પૃટે છે કે 
તત્તતતાનના અગ્ુ* અમ્રુ* સુદ્દા પરત્વે સત'પ્રાહી અને તુવ ॥ત્મક નિગ્પણુ કરતુ ક્યુ પુસ્ત* ગુજરાતી 
જે હિન્દીમાં છે? આ તમતી પચ્૭ા અતે માગણી સારી નકર સામે હતી તકી મે એ માગણીને 
કાઈક પણુ સતેષે અને અભ્યાસમાં થોડી પપ્મુ મદત સને એ ધારણા રાખી આ વ્યાખ્યાતોમા 
તત્તજ્ઞાનના સુખ્ન ત્રગુ--જગત, ૬4 અને ઈશ્વિગ-ડિષયોતી આસપાસ ભાગ્તીય પર પરાઓમ્‌ 

ય તની મારી રીતે ફૂતમૂયણી કરી છે એની ઉપડાગિતાનો «યાસ તો હવે 

ક ડિષયતા અભ્યાચીએ જ [હે 

પાચમા વ્યાખ્ગાનતે અ તે “ દર્શન અને છગન ના મથાળા નીચે (પ ૮૮ ) જે ઉપસ હાર 
કયો છે તે નાચો પ્રથમ ગાચી લે અતે પછી વ્વાખ્યાતો નાચે તો એમને ડિષષની રજૂઆતને! 
જટગક કરમ ધ્ના1માં આવશે અને બ્વાખ્યાનોના વિવચોની ગોઠનગણી પાડળ મારી શી દછિ ગહી ૭, 
તેતે! પણુ ખ્યાત આને જેને લીધે તેમને તિષય સમજનામાં કાઈન મદદ મળરે પાચે વ્યાખ્યાતે 





દ્ર 


ભારતીય તત્ત્વનિવ્વાતે લક્ષી લખાપેવા છે દરેડ વ્યાખ્યાનતે। મુખ્ય વિષય તે તે વ્યાખમ્યાનતે મથાળે 
નિદેશેતે। છે, અતે તે તે વિષયતે લગતા જે જે નાના-મે!ટા મુદ્દાઓ ચર્ચ્યા છે, એના પેટા મથાળ! 
પણુ ત્યા ત્યા આપ્યા છે વ્યાખ્યાતોને અતે એન સૂચિ આપેની છે, જેમા પાન્ભિષિક-શખ્દો, વિરાજ 
વ્યક્તિઓ, મ થે।, મ થકારે। તગેરેની પાનાના? યાદી છે તેમ જ જે જે ત્ર થનો! આધાર તરીકે મે 
ઉપયોગ કરયો છે, અતે જે ત્ર થો ટિપ્પણા।માં નિદ્ષિ કે તેની યાદી પણુ એ સૂચિમાં આવી ન્નય છે 


હુ અમદાનાદ્મા હતો, અતે વ્યાખ્યાનો લખનાતો પ્રસગ આગતા કાશી ચાત્યો ગયે 
લગભગ ત્રણુ મહિના રહ્યો, પણુ આ વ્યાખ્યાનો તો રઢ બે માસમાં જ લખાઈ ગયેલા. કાશીમાં 
જનાથી જે ઝડપ થઈ અને લખનામાં મતે જે ધણી અનુકૂળતા ગ્હી તેનો યશ બડ્થ્રુત અને કર્મઠ 
પડિત દૃતસુખ માનનણિયાતે ફાળે નનય છે હુ ત્યા ગયો ન હોત, અને ત્યા ગયા છતા તેમતે! 
શચેતન સહ-1૨ મળ્યે! ન હોત, તે! માર આ કામ હીતમાં પડત, અને કાઈકે પાગળુ તે! રહેત જ. 
તેઓ મારા નિધ્યાર્થી તો છે જ, પણુ તેથી ય વધારે મામ સહેદય સખા છે, એટવે આભાર શખ્દ ન 
લખતા અશ્રે માત્ર તેમતુ સ્મગ્ણુ « પૂરતુ છે 


કાચા ખરડા કરી લીધા પઝી પણુ તેના ઉપર અતે રીતે હાથ અજમાનનાને। હોય ઢે હુ 
પોતે છુ તો પરચક્ષુપ્રત્યય, પણુ મતે અને ચશ્ષુષ્માન મિત્રે મળી રહે છે અમદાનાદ આવીને 
એ ઢાયા ખરડા ઉપરથી પાજુ લખાણુ તેયાર કમના સુધીમાં અતેક મિત્રેએ સદ્ભાનપૂર્ઝક મદદ 
આપી છે તે બધાતુ નામોલ્નેખડૂ4ક સ્મગ્ણુ કરી «ગના રેશ્તો નથી પણુ ત્રણુ નામોને 
ઉલ્લેખ ડર્યા તિના ન જ ગહી શકુ મુજરાત તિદ્યાસભા--ભો જે વિઘાભનનનતા અધ્યક્ષ અને 
વિવિધ નિ4યેતા તલમ્પર્શી તિઠ્દાન શ્રીયુત રસિરનાન કે પરીખ, એ મારા ચિરમિત અને ચિર- 
સાથી પણુ ખગ હું ન્યારે પણુ કાઈટ ગ ભીર લખુ કે વિચારુ ત્યારે તેમતી સ મતિની મુદ્રા પછી જ 
એને પ્રઢાશમાં મૂકવાનું હમેશા વિચારતો આગ્યેો છુ તેથી મે માગા આ પાચે વ્યાખ્યાનો 
તેમને નચાવ્યા તેમણું સ મતિ આપી અને યત્રતત સુધારણાની સૂચના પણુ #રી તેમતા આ 
કાયતુ મારે મત બડુ મોટુ મૂલ્ય કે ડો ઇન્દુન્ના એચ ઝવેરી, જે માથ વિધાર્થિની પણુ છે, 
તેમણે વ્યાખ્યાતોતી પાછી ન2ન કર્નામાં તો ખૂગ જહેમત લીવેની જ, પણુ સચિતુ અટપટું અને 
કટાળાભરેલુ સામ પણુ તેમણે જ રરી આપ્યુ છે 

વડેરા યુનિગસિંળના મુજરાતી ડિભામના અષ્યક્ અને ઓમ્પિન્ટવ ઇન્સ્ટિટયૂટના 
ડિરેકટ?, માગ યુનાન મિત ડો ભોગીનાન સાડેસગતો પ્રથમથી જ અનુરોધ હતે કે મારે : આ 
વ્યાખ્યાને! માટેના આપત્રખુને ₹ળીકામ્વુ મે એ સ્વીતર ક્ષો વ્ડખ્માતે અપા વડોદરા ગયે. 
લયારે એમને જ ત્યા ગ્લો--નેકે તેએ પોતે તે વખતે અમેન્ડિમાં હતા, પણુ તેમના પત્તી શ્રીમતી 
ચન્દ્રડાન્તા, એ તેમના સાથા પ્રતિનિધિ સિદ થયા આ રીતે આ વ્યાખ્યાને માટેતા આમ ત્રણુના 
મ્વીશાગ્યી માડી એ અપાયા અતે ત્ર થસ્થ થયા ત્યા સુધીની લાબી પ્રકિયામાં સાડેસરા કટુ ગનો 
સમતાશષો સાથ સ્લો છે, તેનુ સ્‍્મમ્ણુ ડર્યા વિના મામોથી આ પુરોગચન પૂરુ કરી શકાય તેમ 
છે ૬૮ નકી 


સુખલાલ 


સરિત્કુ7/, અમદાવાદ ૯ 
જ્ઞા ૧૮-૧૬-૫૯૫૮ 


અતુક્મણિફા 
નિવેદન 
પ્ુરોવચન......*-.*.**૦૦૦૦૦૦૦૦૦૦૦૦૫ડિત સુખલાલજી 
વ્યાખ્યાન ૧ 


તત્ત્વવિઘા, તેનો પ્રારભ અને તેના વિષયો! (જગત, જીવ; ઈશ્વર) પ. ૨૧થી ૨૪ 


તત્તત રાબ્હના અથૌ-ર; સત્યતિદા-૩; દશતે!ના અર્થની મીમાંસા-૫; 
ગ્રીક અને ભારતીય તત્ત્વચિંતનતે। સ'બ'ધ-€; તત્ત્વર્ચિતનનો। વિકાસક્રમ-૧૧- 


વ્યાખ્યાન ૨ 
કાર્ય-કારણભાવ-તત્વજ્ઞાનને। પાયા અતે પ્રમાણશક્તિની મર્યાદા 
કાય-કારણુભાવનો ભૂમિકાભેદ-૧૫; સામાન્ય અને વિરેષતી ઉપપત્તિ-૧૮; 
સત્કાર્ય અતે અસહકાર્યવાદની સમજૂતી-૨૧; આરભ આદિ ચાર વાનાં 
લક્ષણા।ઃ આરભવાદ-૨૨; પરિણામવાદ-૨૨; ગ્રતીત્યસમુત્પાદવાદ-૨૨; 
વિવર્તવાદ--૨૩; પ્રમાણુશક્તિની વિચારણુ।-૨૩; પ્રમાણુની સ્વત'ત્ર ચર્ચા 
વિનાનો યુગ અને એની સ્વત'ત્ર ચર્ચાવાળે યુગ-૨૬; ઉત્તરકાલીન દ્શન- 
સાહિત્યનાં ખાસ લક્ષણુ।-૨૮; વિંચારણાતી પ્રેરક દશ્િએ-ર૯; દર્શનેનાં 
વિવિધ વર્ગીકરણુ।-૩૦. 
વ્યાખ્યાન ૩ 
જગત-અચેતન તત્ત્વ 
જગત વિષે ચાર્વાકદષ્િ-૩૨;% સૂઠ્દમ કારણુની શેધનાં પ્રસ્થાતે-૩૩; 
જગતના સ્વરૂપ અને કારણુ વિરે સાંખ્યદષ્ટિ-3૫; જગતના સ્વશપ અને 
કારણુ વિશે થહમવાદી દણ્ટિ-2૭; જગતના સ્વરૂપ અને કારણુ વિશે વૈશેવિક 
હૃદરિ-૩૮; જગતના સ્વરૂપ અને ફારણુ વિશે જૈન દણિ--૪૦% જગતના સ્વરૂપ 
અને કારણુ વિશે ભિન્ન ભિત્ત બૌદ્ધ દષ્ટિએ-૪૧; જગતના સ્વરૂપ પરત્વે 
મહાયાતી અને કેવલાદ્વૈતી દદિતી તુલના-૪૬; ઉપસ'હાર-૪૯, 


વ્યાખ્યાન ૪ 
જીવ-ચેતનતત્ત્વ 
ભૂતચૈતન્ચવાદી ચાર્વાક-૫પ૦; સ્વત'ત્ર ચૈતન્યવાદ ભણી પ્રસ્‍થાન-૫ર; જીવ 
સ્વરૂપ પરત્વે જૈન દદટિ-૫૩; જવ પરત્વે જૈન દણિ સાથે સાંખ્ય-પોગની 
લુલના-૫૪; જીવ પરત્વે જૈન અને સાંખ્ય-ચોગ સાથે ન્યાય-વૈશેવિક દણ્િતી 
તુલના-૫૬; છત્ર વિશે ખૌદ્દ દણ્િએ-૬૦; જીવસ્વરૂપ વિશે ઔપનિષદ 
વિચારધારા-૬$; પ્રતિતિંબવાદ-૬૯; અવચ્છેદવાદ-$૯; બહાજીવવાદ-૬૯. 


પૃ, ૧૫થી ૩1 


જ, ૩ર થી ૪૯ 


"ૃ# ૫૦ થી ૭૩૦ 


ન 


વ્યાખ્યાન '૫ 

ઈશ્વિર્તત્ત્વ પૃ. છ થી ૯૪ 
પ્રાસ્તાવિક-૭૧; ઈશ્વર વિષે માહેશ્વર મતે-૭૨; ઈથ્વર વિષે ન્યાય-વૈશેષિક 

૬ૃષ્િ-હર; ઈશ્ચિર વિષે સાંખ્ય-મોગ પર'પરા-૭૪; ઈશ્વિર વિષે મધ્વદણિ-૭પ; 

ઈશ્વર વિષે પૂર્જમીમાંસક દષ્િ-૭૬; પશ્વિર વિષે સાંખ્ય, જેત અને નૌદ્ધ 

દૃષિએ-૭૬; ઈશ્વર વિષે પૂર્વનિધ્ણિ દષ્િએના મુખ્ય સુખ્ય સુદ્દા-૭૮; 

પશ્વિર વિષે બહ્મવાદી દર્શ્તો-૭૯; ઈશર સબધી વિવિધ માન્યતાઓને 

સાર-૮૮; દર્શન અને છવન-૮૯. 


સૂચિ પૃ. «પ૫ થી ૨૦૩ 





લાલજ ગ'ઘવીં 


ડૉ. ગુખલ 


મગાનસુ 


વ્યાખ્યાન ૧ 
તત્ત્વવિઘા, તેનો પ્રારંભ અને તેના વિષયો 
(જગત; છવ, ઈશ્વર) 

મારે! વિવય છે તત્ત્વવિયા અને તે પણુ ભારતીય. ભારતમાં જે તત્ત્વચિન્તન 
થયુ', જે આજ લગી અનેક રૂપે સચવાઈ રહ્યું, વિકસ્યુ' અને ભારતની બહાર પણ 
વિસ્તયુ” તેને ઇતિહાસ જેટલે! લાંખો છે તેટલે! જ અને કદાચ તેથીય વધારે રેચક 
તેમ જ ઉત્સાહપ્રેરક પણુ છે. આની વિગતવાર ચર્ગ્મતુ' આ સ્થાન નથી અને મારી 
પણુ મર્યાદા છે. તેથી એ વિશ્વે કેટલાક ખાસ મહત્ત્વના છે એવા જ પ્રશ્નો અને ઝુફ્ટા 
પરત્વે હુ' મારુ ધ્યાન કેન્દ્રિત કરવા ઇચ્છુ' છુ”. 

વિશ્વના વિશ્તા૨, લ'ખાણુ અને ઊંડાણુનાં નથી આદિ કે અન્ત; અને આદિ 
કે અન્ત ન હોવાને કારણે જ એતુ શધ્યબિન્ડુપ કયુ”, એ પણુ કહી ન શકાય. આ 
રીતે સમગ્ર વિશ્વ જ નહિં પણુ તેમાં રહેલી નાનામાં નાની ગણાતી એક એક વસ્તુ યા 
તેમાં બનતી એક એક ઘટના એના પૂણુ સ્વરૂપમાં ગૂહ છે, અગમ્ય છે. એની ગૂહતા 
એવી નિઃસીમ અને અનન્ત છે કે માનવનતિના કેટલાય યુગોના કેટલાય પ્રયત્નો 
છતાં, એક રીતે,૨ એ ગૂઢતા અને અગસ્યતા હજીયે પૂરા અને યથાર્થ રૂપમાં ઉકેલી 
શકાઈ તથી, અને ફચારેય પૂણુ'પણે ઉકેલાશે એવી પ્રત્યાશા પણુ ભાગ્ચે જ રહે છે. 
પરન્તુ ખીજી બાજીએ માનવખુદ્ધિ અને એની જ્જ્તાસા, એ ખે વસ્તુએ એવી છે કૅ 


૧, નૈવામ્ર નાવર્‌ં યસ્ય તક્ય મધ્ય યુતતો મવેત્‌। 





માર્થ્યામવાવા રિવા, ? 2.૨. 
થાઢાવન્તે અ વજ્નાસ્તિ વર્તવાતેડવિ તત્‌ તયા । 
મખ્ટ્રકઝના- ૨.૧. 
જલ્ત સતપ પુ પચ્છા મર્જ તસ્ત જગો સિયા ? 
શાચાઘ્જ. ₹.9.9. 
૨. ચતો વાતો નિવર્તન્લે ગત્રાવ્વ મનલા સછ્‌ । 
લતસિશયોવનિનટૂ. 9 ૪. 
સત્વે સ( સિવરૃસ્તિ । તથા ગતથ ન વિત્તરર | વર્ડ તય ન માદિયા 1 
શાસ ?€.૧.૬.. 
ય વિતરિત શાત્રમૂય યટ વા «પે યાઢિ વા ત 1 
ચૉ શસ્યાષ્યક્ષ: ઘરે વ્યોમન્‌ સો બન વેદ વાટે વા અ વેર ॥ 
શ્વે) નાતરાવનવૃવત, ૭, 


૨ 


તે ગૂઢ અને અગમ્ય લેખાતી ગમે તે વસ્તુઓના સ્વરૂપના તાગ લેવાને! પુરૂષાથ' ડયો 
વિના જ પતી જ નથી. માનવીય જિજીવિષા એ માત્ર શારીરિક જીવન, ભૌતિક જીવન 
કે પ્રનતતુના જીવનની ગમે તેટલી ચમૃદ્ધિથી પણુ સતોષાતી નથી. એની 
જિજીવિષાના મૂછ ઊંડા છે. તે મૂછા એટલે અન્ઞાતને ન્તણુવું, જાણવુ તે પણુ 
અતદિગ્ધ અને અભ્રાન્ત. એટલુ જ નહિ, પણુ જે જ્ઞાત થયુ હોય તેને માચવવુ', 
તેની પુન પુન પરીક્ષા કરવી અને તેમાથી ઊભા થતા નવા પ્રશ્નો વિશે પાછી શોધ 
ચલાવવી નિશ્જીવિષાનાં આવા મૂળોાએ મતુષ્યને પોતા વિશે ગગસમરયત્‌ પ્રાજ્ઞ નિશ્વામર્થ 
સ 1ચિન્સયેલૂ એવી ભાવના ગેવતે! રાખ્યો છે એ જ ભાવનાને લીધે મનુષ્યે અગર્યને 
અવગત ફરવાના પ્રયત્નો કર્યા છે, એ પ્રયત્નાની હારમાળા તે જ વિદ્યા. 


તત્ત્વ શબ્દના અર્થો 
તરત ત્રણ માથાથ્યે--કોઈ ફોશકાર તતતપદનેો સક્ષેષમાં અર્થ નિરેષરા 
કરે છે કે તતત્ત એટલે બ્રહ્મ અતે વસ્તુતુ યથાથ* સ્વરૂપ એમ તે! તત્ત્ત શખ્દ" 


૧. લવણળય શાન્ત પરપત્તરરવાકતવ્‌ । 
સિિક્રવમનાનાથમેલત્‌ તત્તલ્ય છકળમ્‌ ॥ 
ણ તાક્યા સ્તાતિગર(ળત્તસારવરિકષયાવ જતઝાયના તત્તન્કળમ્‌ | છોવિ ઝે 
લુ તત્તળ્ક્ષગમાધિજસથોચ્યતે-- 
ક્રતોલ્ યઢ્‌ ચદ્નર્ળતિ ન હિ તાતવ્‌ તટ તત । 
ન ત્તાન્યટ્વિ તત્‌ તલ્માત્નોષ્છિસ ના રાશ્રતમ્‌ | 
માઘ્યમિગાતાદિ €૮.૨-ર૦. 
1૧ વુમસ્તસતમ્‌' સતથ સન્ટાગોડસતશ્ાલન્રાન | સત્તાહિતિ ળહામાળ યયામૂતમ- 
[તેવ તરત મગતિ | ગતસાલારિતિ મહમાન વથામૂતમાવેવર્રાત તરત મગતિ ॥ 
ન્યાયમાવ્વ ૬... 
19 યુતસ્તત્તદ્‌? . તરત પદાર્યાના યયાતદિયતાતપ્રવ્યોત્ત્તિસિમિસત, યો યથા- 
ઘાસ્ષત વદ્દાર્થ" ત તમામૂતપત્યયોતપત્િનિમિત મતિ યત્‌ તત્‌ તરતમ્‌ । 
જ. ન્યાયના. 0... 
દ્રય્યદ્ય છિ તતતમતિગિના, વરાનવેક્તાત્‌ | ગિગિગા ન તરસ, વરાષેક્ષતાત્‌। 
છ તાસિ્રથોવસિવર્‌ , રાસરમાવ્ય, જ. ૨૮૬. 
પહૃત્યવેશ્ર વાત પ્રસમસ્ય માતતામાન્વસપ્રયવ તરતગતતાત ॥ ૧1 લાટિયેવા 
ત્રજતિ* સામાન્યામિવાવિની સર્નનામત્માત્‌ | પ્રતવથ માવે સત્વસતે 1 વાલ્વ માવે ૨ 
તક્ત્યનેન યોર્ડાપ ઝચ્યતે 1 છશ્રાસૌ ? ઘર્ગેડર્ય*] ગતસ્તલવેસત્ાજારલ્ઈ માવ- 
નાપાન્યયુચ્યતે તત્તરાટ્વન । ચોડ્યો વયારસિયતલ્તથા તસ્ય મડગતામે યર્મ 1 
તસાયેતગઞાવિતાજ્‌ €.૨.૧. 





૩ 


અનેક સ્થળોએ જુટે જુદે પ્રસગે અનેક અર્થૌમાં વપરાચેલે દેખાય છે, પણુ ઉપર 
સૂચિત ખે અર્થમાં ઈતર અર્થોની છાયાને સ'ગ્રડૂ થઈ «ય છે. અહીં ખ્રહ્દાતા અથ* 
સૂછા કારણુ લઈએ અને યથાથ*તાને! ભાવ ફોઈ પણુ વસ્તુ યા ઘટનાની યથાવત્‌ સ્થિતિ- 
સૂછા સાથે સ'વાદી સ્થિતિ-લઈ એ તે! પછી ખીજ અથોૌને ભાવ સમજવાનુ' સહેયુ' 
અની જાય છે. 


તત્ત્વ અર્થના ' મૂળ કારણુ' અને “ચથાર્યતા? એવા જે ખે પ્રકારો ( 0॥10- 
10ઠઠાંવ્લાં અને ૪ડ5લા૦ં૦ટાંવ્યાં) ફેલિત થયા છે તે માનવીય જિજ્તાસાતુ' વલણ 
સૂચવે છે. પહેલેથી જ એ જનિત્તાસા વિશ્વની ઘટનાઓના મૂળ ફારણુને જાણુવા અભિ- 
સ્રુખ રહી છે./સોનવખુદ્ધિના વિકાસને! જે ઇતિહાસ એની ફૃતિએ ઉપરથી ફલિત થાય 
છે તે એક તત્ત્વવિઘા શખ્ઠથી જ સૂચવાય છે. એ વિકાસતુ' પહેલું સોપાન તે અવિદ્યા યા 
અજ્ઞાનને ગમે તે રીતે સામને। કરવે।, એને નિવારવું યા એણ કરવું. બીજી” સોપાન 
એટલે અજ્ઞાન નિવારી માત્ર જ્તાન મેળવવુ"; એટલુ જ નહિ, પણુ મેળવેલું સાન ભ્રમ 
અને સ'શયથી પણુ પર છે એવી ખાતરી કરવી તે. ત્રીજુ' સોપાન એટલે માત્ર ઉપર 
ઉપરની હક્ઠીકતમાં જ સન્તુછ ન રહેતાં એના કારણુની ગવેષણા। કરવી, અને ગવેષણા 
પણુ અન્તિમ કારણુ પય'ન્ત, 

વિકાસનાં આ ત્રહુ સેઈપાન યથાસ'ભવ સિદ્ધ કરવામાં અનેડ યુગની જને 
અતેક સમ્પ્રદાચોની અનેક વ્યક્તિઓના સુરુષાર્થનેા ક્ાળે છે. એના પ્રતીકરૂપે જે 
લગભગ ત્રણુ હનર વષ* જેટછુ' તો જૂનું સાહિત્ય આપણી સામે છે તેનો નિવિવાદ 
એક સૂર એ છે કે સત્ય જ શોધવું, સત્ય જ ચિત્તવયું, સત્ય જ બોલવુ' અને સત્ય 
જ આચ્રવુ'. 
સત્યનિષા ર 
પ્રશ્નોપનિષદમાં છઠડ્રો પ્રશ્ન પૂછનાર સુકેશા ભારદ્વાજ છે. તે પોતાના ચુરુ 
પિપ્પલાદને પોતાને। પ્રશ્ન પૂછતી વખતે જે એક વાત કહે છે તે જિજ્તાસુના હૃદયમાં 
સહેવી સત્ય-ઝખનમાની વ્રોતૃક છે. સુઝેરા! રુવે #હે છે ઝે ગારી પાસે એડ જર 
હિરણ્યનાભ કૌસલ્ય રાજસુત્ર આવ્યે! અને મને પૂછ્ચુ' કે ડુ પોડશકલ એવા 
સુસ્ષને જાણુ છે? સે' એ રાજયુત્રને કલ્યું--હુ' નથી જાણુતે.. જે હું' નણુતે! 
હોત તે! તને કેમ ન કહેત ? જે જૂડું' માલે છે તે મૂળમાંથી જ સુકાઈ જાય 
છે, નાશ પામે છે. આપ સુકેશાએ રાજસુત્રને આપેલા જવાબમાં અસ્તાનની કખુલાત 

૧, અધ ફેન છુવાશા માળાગઝઃ વ્રજ | મમવર્ફિરળ્વનામઃ વૌસર્યો રાઝયુત્રો માયુવેત્વેનં 
મ્રશ્મપુચ્છત 1 વોરશવાઈં મારછાગ ઘુરુવે વેત્ધ ? તમટં જુમારમત્રુવ નામિમ વેદ | 
સયહમિમમવે રિવ વાય તે નાવક્યમિતિ | સનો વા ણવ પરિશુષ્વલિ યોડસતમામિવટતિ | 
તલ્માન્નાર્ણમ્વગૃત વવતુય્‌। સ તૃ્ભી ર્થમાર્લ પ્રવત્નાત। તે ત્વાં પૃચ્છામિ વાસી 
ઘુરષ રૃતિ॥ ત્રશ્નોવનિવહ્‌ . ૧૪ ક્રશ, 





૪ 


અને સત્યનિછા ભારોભાર દેખાય છે, સત્યકામ જામાલની વાત બહુ નાણીતી છે 
એને એની માતા એના પિતા વિશે કશી જ# માહિતી ન આપે અને છતા આએ કુમાર 
ગુરુ પાસે, છે તેવી હકીકત રજૂ કરે ત્યારે વિદ્દાન અને સયપ્રિય શુરુ એ કુમારની માત્ર 
સત્યનિધાને કારણે જ સત્યકામ કહી પ્રતિછા કરે અને હમેશ માટે દાખલે બેસાડે 
ફે સાચુ ષ્રાદ્દાણુત્વ સત્યનિધામ! રહેલુ છે," તે હક્ઠીકત શુરુ શિષ્યપર પરામાં સત્યનુ 
ઝેટલુ ઊંચુ સ્થાન હતુ એની સૂગ્રક છે. ઉપનિષદોમાં આવા તે! સત્યનિછા સૂચવતા 
અનેક આખ્યાને। છે. 


અહીં ઈશેાવાર્યનો એ શાશ્ચત મ ત્ર યાદ આવ્યા વિના રહેતે! નથી* 


હિરળ્યવેન પાત્રેળ સત્યસ્માાદિત સુલન્‌ | 
તત્‌ ત્ય ઘૂવનવાશળુ સત્વધર્માય દવે ॥ ₹૧ ॥ 


આમા ત્રાષિ પૂષન્‌-રેવ પ્રત્યે પ્રાથના કરતા માગણી કરે છે તે એ છે ફે 
જે કાઈ સત્યતુ પ્રલાભક આવરણુ હોય તે ટ્ર કર, જેથી સત્યતુ ભાન કરાવનાર 
દૃણિ ઊઘડે 


સિદ્ધાચ ગૌતમે છ વર્ષની કઠોર સાધના શા માટે કરી ? જવાખ એક જ છે 
ઝૈ મત્ય જાણુવા જ્યારે સિદ્ધાર્થ" મૃગદાવ વનમા પોતાને ત્યજી ગચેલા પૂવ પાચ 
સાથીઓ સમક્ષ પહેલવહેલા «ય છે અને તેએ તેને સાભળવા તત્પર દેખાતા નથી 
ત્યારે ખુદ્ધ તેમને એક જ વેણુથી જીવી લે છે. તે વેણુ એટલે એ કે શુ ભિક્ષુઓ, હુ 
તમામી સમક્ષ કદી મૃષા બોલ્યે છુ? આ એક જ વેણુથી પેલા ભિક્ષુએ 
જિતાઈ ગયા, એ વેણુમા ખળ ડયુ હતુ ? એક જ બળા અને તે સત્યશઞધ અતે 
યત્યનિધાનુ.૨ આપણે મહાવીરના નામથી અપરિચિત નથી. તે ક્ષત્રિયપુત્રે ગાર વષ' 
લગી ઉગ્ર ગાધના કરી તે ધારત તે। ત્યાગના પહેલા દિવસથીથે ધમૌપટેંશતુ કામ 





૧, લ છોગાસ કિમોતો તુ સોશ્વાસીતિ। લ છોગસ નાઇમેલટેટ મો યજ્ઞોગોડ્સમ હિમ । 
જપૃચ્છં માતર સા મા પ્રસત્ર્ગાટૂ, વહ ત્વભ્તી વરતારિળી યૌતતે તામરેમે | 
સાડટમેતનત્ન વેટ યદ્નોત્રસગ માસે અગલ છુ નામાઇમ દિન, સહ્તનમો નમ તમરલાતિ । 
સોડટ સલામો ગાત્રાઢાડલિમિ મો રતિ ॥ 9 ॥ ત હોતા સેતવ્તાહળો વિગશસુમર્દતિ 
સમિધ સોશ્વાઇ્રેવ ત્યા નેષ્વે ન તારમા જતિ 

છાન્ટ્ોન્યોપનિવટૂ. ૪.2.7 

* છડ યુસે મળા વક્વાથાય મિજવૂ છ્તટ્ગોત--“ગામિઝાનાથ મે સો તુખે મિત્રે 

દલો યુચ્વે છ્હવ મરાલત જસ તિ1 સો દે'ત મન્તે સિ નણ સયામતો સમમાસનુદ્ો । ” 
મહામ, ૨.૨.૭, 
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ષ્‌ 


પ્રારભી શકત, પણુ ના. તે સાધકોના લોહીમાં અને પ્રાણુમાં એક વસ્તુ એકરસ 
થઈ હતી કે જ્યાં લગી આત્મબળે સત્યની શોધ પૂરી ન થાય અને પૂરો આત્મ- 
વિશ્વાસ ને જગે ત્યાં લગી તત્ત્વને ઉપદેશ ન જ ચાય, સત્યસ્ઞાનની આવી અદમ્ય 
અને ઉત્કટ ઝ'ખના માત્ર આધ્યાત્મિક શે।ધકે! પૂરતી જ મર્યાદિત નથી રહી; એ 
ઝ'ખના વિલ્લાના એકેએક ક્ષેત્રમાં વ્યાપેલી દેખાય છે. કોઈ શખ્ટશાસ્રને1 અભ્યાસી 
હોય તોય તે શખ્દવિદ્યાના પ્રમેચાને યથાસ'ભવ અ'ત સુધી જાણુવા પ્રયત્ન કરશે. 
એ જ વસ્તુ જ્યોતિષ, વેઘક, અથ*શાસ્ર આદિ ઈતર વૈજ્ઞાનિક વિદ્યાઓને 
લાગુ પડે છે,] 


દર્શનના અર્થની સીમાંસા 

ઝા તિવા એટલે સુખ્યપળું અધ્યાત્મવિઘા.] એમાં અધિભૂત (ખાહય), 
અધિદેવ ( આન્‍્તર ) વિષચે! આવે છે અવશ્ય; પણુ છેવટે એમતુ' નિરૂપણું અકેયાત્મ- 
વિઘામાં ષયવસાન પાસે છે. તેથી બીન બધાં નિરૂપણ! છેવટે અથ્યાત્મલક્ષી હોઈ 
અધ્યાત્મવિઘાના અ'ગ-પ્રત્યંગ જ બની રહે છે. 


વિંત્તવિવ્યા, અધ્યાત્મવિદ્યા યા પરાવિદ્યા “૬શ*ત? શખ્હથી પણ વ્યવહારાય છે. 
ભારતીય ભાષાઓમાં “દશન”, “દાશષનિક સાહિત્ય” યા “ દાર્શનિક વિદ્વાન ” 
જેવા શખ્ટો પ્રચલિત છે અને તે બધા સીધી રીરો અધ્યાત્મવિધા સાથે સ'બ'ધ ધરાવે 
છે. અહીં પ્રશ્ન એ છે કે દશન રાખ્ઠને પ્રચલિત અતે સિદ્ધ અથ* તો છે ચક્ષુજન્ય 
જ્ઞાન; કૈમ કે ચાક્ષુષ જ્ઞાનના બોધક દ્‌ ધાતુ ઉપરથી તે શખ્ટ નિષ્પન્ન થયેલે। છે. તે. 
પછી તે અતીન્દ્રિય અધ્યાત્મસ્નાન અર્થમાં કઈ દછિથી વપરાતે। થચે। ર આને! ઉત્તર 
ઉપનિષદના કેટલાંક વાક્યો માંથી આડકતરી રીતે પણુ મળી રહે છે. 


ઉપનિષદ્રોમાં ખહિરિન્દ્રિયાની શક્તિતું ખળાખળ યા તારતમ્ય દર્શાવતાં કું છે 
કે તરને સતયજ્‌ (બૃ. પ. ૧૪. ૪.) જ્રક્ષુર્વે પ્રતિષ્ઠા (ખૃહ. ૬. ૧. ૩. ).(ફિઈ 
બાથતમાં વિવાદ ઊભે! થતાં નિર્ણય માટે સાક્ષીની જરૂર પડે. તે વખતે બે સાક્ષી 
ઉપસ્થિત થાય, જેમાંથી એકે એ ઘટના વિશે માત્ર સાંભળ્યું હાય અને ખીન્તએ એ 
ઘટના નજરોનજર નિહાળી હોય; ત્યારે સાંભળનાર કરતાં જનાર ઉપર જ વધારે 
વિશ્વાસ સુકાય છે અને તેની વાત સાચી મનાય છે, આ રીતે શ્રવણુ-ઇન્દ્રિય કરતાં 
થક્ષુનુ' પ્રામાણ્ય વધારે મનાય છે. /એ જ રીતે ચક્ષુ જ એક એવી ઈન્દ્રિય છે; જે 
સમ-વિષમ સ્થાનોતુ' યા ઉચ્ચાવચ પ્રદેશે!નું અન્તર દર્શાવી મયુષ્ય તેમ જ પ્રાણી- 
માત્રને સ્ખલિત થતાં રોકી સ્થિરતા યા પ્રતિછા આપે છે.૧ ચા રીતે અન્ય 
ઇન્દ્રિયાની સરખામણીમાં ચક્ષનુ સ્થાન સત્યની અને સમત્વની નજીક વધારેમાં વધારે 


૧. ....જકુકે સલ અકદ કે તતવ તભાવટિટ્‌ાનીં દી વિવટમાનાવેવાતાકટમટરમટ- 
ચશ્રોવામતિ | ય શ્વ મૂતાટ્રનટરસમિતિ તલમા શ્વ શ્રદ્્વામ તટે તતવ... 








હ 


છે, એમ ઉપનિષદ! સૂચવે છે, તેથી જ અન્ય ઈન્દ્રિયજન્ય જ્તાન કરતાં નેત્રજન્ય જ્ઞાન, 
જે દ૨*ન તરીકે જણીતું છે, તેતું' સ્થાન ઉત્કુછ છે. વ્યવહારમાં દશ'તનો મહિમા 
હોવાથી જ સાક્ષી શખ્ટનેો અથ* પણુ સાક્ષાત્‌ દ્રછા એવે! જ વૈયાકરણુએ ક્યો છે.૫” 


વ્યાવહારિક અને સ્થૂળ જીવનમાં દર્શન એ સત્યની નજીક વધારેમાં વધારે 
હોવાથી તે જ દશષન શખ્ઠ અધ્યાત્મત્ઞાનના અથ*માં વપરાચે।. જે ત્રાષિ, કવિ યા 
યોગીઓએ આત્મા-પરમાત્માં જેવી અતીન્દ્રિય વસ્તુઓને સાક્ષાત્કાર કચય હોય, 
અર્થાત્‌ જેમને એવી વસ્તુઓની બાબતમાં અક્ષેભ્ય ને અસ'દિગ્ધ પ્રતીતિ થઈ હોય 
તેઓ દ્રણા તરીકે આળખાય છે. આધ્યાત્મિક પદાર્થોનું તેમતુ' સાક્ષાતૂ આકલન એ 
સત્યસ્પર્શી હોઈ દશન કહેવાય છે. આ રીતે અધ્યાત્મવિદ્યાના અથ*માં પ્રચલિત 
દશન શખ્ઠનો ફૂલિતાર્થ એ થચે1 કે આત્મા, પરમાત્મા આદિ ઇન્દ્રિયાતીત 
વસ્તુઓને! જે સ્પ, અસ'દિગ્ધ અને તેથી જ અવિચલિત એવે! બોધ તે જ ૬૨ષન 
છે. દશ્ત એ સ્ાનશુદ્ધિની અને તેની સત્યતાની પરાકાઘા છે. દશ્સ્ન એટલે જ્ઞાન- 
શુદ્ધિનો પરિપાક. આ રીતે આપણે નેયું કે અધ્યાત્મવિઘાના અર્થમાં રૂઢ થચેલ 
દશન શખ્ઠને અસલી-મૂળ શે। ભાવ છે] ન 
જિ વુનસ્તતત્વમિબુચ્યતે-ચકુે સત્વજ્‌। વમ ગણુ: સર્ામણાહ-કલિટ્રમેતશ- 
છુટ મે સલવ્‌। વાય ત્રલિ્તેઇવાટ-ત્માત્‌-વચરીટાર્નામેત હૌ વિવટમાની વિહ્જૂં 
વદમાનાવેવાતામામચ્છેવાતામટમદ્સ દઇવાનણ્ીત્નન્ય ગાદાટમશ્રીવ ત્તયા રછું ન તથા 
તટ્ટલિવાતિ | તયોર્ય લ્વૈ ત્ર્યાટ્ટમદ્રાક્ષાવિલિ, તદના છ્ય શ્રદ્વ્વાપ | ન ઘુનર્યો કયાર્‌ 
લિ । શ્રૉયુર્દૂવા શ્રવળર્માય સમવતિ | સ તુ સકુવો કૃવા ર્રાવય્‌ । તરમા” 
શ્રોર્વામિત્યુસયતે શ્રદ્વ્વામ । સહ્તાત્લયકસિર્ારહેતુત્રાત્તમ તરજ: । 
યુટ્‌લા(્વજોપનિવટ્‌ , શાંકરમાવ્વ, ૧.૨૪.૪. 
તકાર પ્રતિષ્ઠા । ચલા હિ તમે ત્ર રુમ ત પ્રતિતિષ્ટતિ.... 
ચ્પચનુષ્વતા જાડશો ક્ાસિષ્ટા 1 શ્વ કાલિપ્છાય વવે ત્હુપડ પ્રાતિષ્મતામેત્યાદ- 
ચશ્નુવા હિ સમે ચ ટર્મ ચ સછા કરતિતિવ્ઈનિ | 
સુઇહ્ાભ્વજોપનિવછૂ , શાંજરમાવ્વ, ૬.૨.૨. 
૧. “ સાક્ષાટૂ £છા 1? સાક્ષાતો ટ્રવ્વસ્તિસરષે રન નામ સ્વાસ સાક્ષી । 
સિર્ટ્મ ( ચનુકૃત્તિ)- ૭.?.૬૯૭, 
આ વસ્તુ સભાપવગત ઘૃતપજસાં વિદ્રે સભા સમક્ષ એક પ્રાચીવ સવાદ વર્ય્વતાં બહુ 
સુ'દર રીતે ર4 કરીકે: 
સમશ્ટ્રનાત્‌ તાક્વ શ્રવળાચ્સેતિ મારળાત્‌। 
તરનાદતયય કુકશ્તાક્ષો પર્વાર્યોશ્વાં ત દોક્તે॥ (ર, ૬. ૭૬.) 


છ્્ઠ 


પરતુ આ સાથે બીત્ત સુદ્દાએ પણુ સ'કળાચેલા છે. તેય વિચારવા જેવા છે. 
તત્તવવિધા અને તત્ત્વદશ'ન જેવા શખ્દાની પેઠે બીન પણ કેટલાક શાબ્ટો એ જ 
અર્થમાં પ્રયુક્ત ચાય છે; જેમ કે તત્તતચિન્તન, તત્તતવિચારત્તા, તત્ત્વજિત્તામા અને 
તત્તત્તાન આદિ. ઉપર ઉપરથી જેનારને તે। એમ જ લાગે કૈ દર્ગન, તત્ત્વચિન્તન આદિ 
ઉક્ત શખ્રા પર્યાય હોઈ એક જ અર્થના બોધક છે, પળ શાસ અને અનુભવની 
મર્યાદાથી તપાસીએ તે વસ્તુસ્થિતિ જરા જુદી છે. એ વસ્તુસ્થિતિ જાણીએ તે! જ 
સમતન્તય કે દશન જેવી જ્તાનશુદ્ધિની મવૌપરિ ભૂમિકાએ પહોંચવા માટે કેટલે અને 
જેવો માનસિક વ્યાપાર કરવે। પડે છે અને તે વ્યાપારનાં સુખ્ય ચ્રૃખ્ય કયાં મોપાન 
છે, તેમ જ દશન અને તત્તવચિન્તન આદિ ઉક્ત શાખ્ટાની અર્થઃછાયામાં શુ 
બન્તર છે. 


ઊિતાન્દ્રિય વસ્તુઓતુ' દર્શન સૌને કાંઈ એકાએક થતું નથી. ત્યાં સુપ્રી 
પહેચવાને ક્રમ છે, એનાં સુખ્યપખુ ત્રણુ મોપાન છે.૫ પહેલાં તે! અનુભવીઓ 
પાસેથી અથવા અનુભવીઓના સ'ગૃહીત ઉદગારો ઉપરથી જે તત્તના દશનની 
લાલસા હોય તે વિશે નણવુ' પડે છે. અ થઈ શ્રવણભૃગિકા. જે સાંભન્યુ' અને તે 
ઉપરથી કાંઈક અમજાયું' તેના ઉપર તક, ન્યાય તેમ જ ચુક્નિતે આધારે વધારે 
ચિન્તન-મનન કગ્યું પડે છે. આ થઈ બીજી ભૂમિકા. ત્યાર બાદ વિરેષ એકાગ્નપદો 
અને ડલેરસુક્ત ચિત્ત વસ્તુના હાર્દમાં પ્રવેશવાનો પ્રયત્ન કરવે। પડે છે. આ થઈ 
ત્રીજી ભૂમિકા. આ ત્રણુ ભૂમિકાએ યથાવત્‌ મિદ્ધ ન થાય ત્યાં લગી દશ'ન યા 
સાક્યાત્કારની ભૂમિકા કદી સિદ્ધ યતી જ નથી; અને એ ત્રણ ભૃમિકાઓ સિદ્ધ થઈ 
ત્તે પછી દશ*ન પ્રાપ્ત થતાં વિલ'બ થતે। નથી. આ રીતે સ્તેઈએ તો દર્શન શ તત્ત્વ- 
બોધતું શિખર છે અને પહેલાંની ત્રણુ ભૃમિકાઓ એ ઝનાં કમિક ઞોપાન છે.] 
તત્તજિસ્ાસા, તત્તચિન્તન, તત્ત્વવિચારણા અને તત્તમીમાંસા જેવા રાખ્ટા એ 
દશનની કદ્દા પહેલાંનો માનસિક વ્યાપાર સૃચવે છે; નહિ ઠે દરન વ્યાપાચ, પરન્તુ 
દ્રછા વિરલ હોય છે, «ત્યારે અધ્યાત્મજિતિસુ ઘણા રા'ભવે છે. કોઈ પહેલી ભૃમિકામાં 
હેય કે કોઈ બીજી યા વ્રીજી ભૃમિકામાં, પણુ એ બધા દ૨”'નાભિસુખ હોવાથી 





૧, શતા ૧ સો ૪ઇશ્વઃ થ્ોતષ્યો ગન્સવ્યો નિરિવ્વાકિત-વ૧ઃ નેત્રેવિ! ગ્ાતતો ર 
સે ટ્રેન શ્રાગેન કવા ડિસાસેસેથે સ રિહત ॥ 
યૃટ્યાજ્વસોવાનેવટૂ ૨.૦.૧. 
સાતમનાનુગાસેન પ્વાનામ્ાકળતેન અ ! 
કિપા દ્રજસનકન્‌ તરરા છમતે ચોમયુતનન્‌ ॥ 
વોમનૂર. ૧/૪૮ ભાષ્યમાં હત 


૮ 


ક. પ 
તેમને! પૃજવર્તી કમિક માનસિક વ્યાપાર દશન તરીકે વ્યવહારાય છે; અને તેથી જ 
ધણી વાર દશ'નના પર્યાય તરીફે તત્ત્વચિન્તન, તત્ત્તવિચારણા, તત્ત્વજિત્તાસા જેવા 
શળ્રા લોકવ્યવહારમાં જ નહિ, ષણ શાસ સુધ્ધાંમાં વપરાતા દેખાય છે. 


આઢલી લાંખી ચર્ચાને ઉદ્દેશ એ છે કે આપણે દર્શન _અને_તુઝ્ત સતત આદિ 
ડીખ્દોના અ્થ'ની છાયાનુ સન્તર બરાખર સમજી લઈ એ. ધણી વાર આ સમજણ ન 
હોવાને કારણે આપણે માત્ર શ્રવણ, મનન યા નિદિધ્યાસનને દશ્ષ્ન સમજી લઈ તેને 
આધારે જ અન્તિમ સત્યનો દાવો] કરીને યા તો સન્તુછ્ થઈ જઈએ છીએ યા ખીજા 
સાથે મતભેદ થતાં દુરાગ્રહ સેવતા થઈ જઈ એ છીએ. 


વત્વદરરન એ ખરી રીતે ચે।ગિસ્ાન છે, જે કતગ્ભરા પ્રસાપ યા કેવળસ્ાન- 
દશનના નામે જુદી જીરી પરંપરાએ માં જણીતું છે. પણુ એ સાથે જ બધી 
પરંપરાઓમાં એવા દશન વિના પણુ એવા દશ'ન પ્રત્યે સેવાતી દઢ શ્રહ્ધાસેય  ૬૨%ન* 
તરીડે જણાવવામાં આવ્યું છે; પરંતુ આ અતીન્દ્રિય વસ્તુઓના સાક્ષાદૂ દશષન 
વિનાની તે પ્રત્યેની શ્રદ્ધા એ તો ગૌણુ, વ્યવહારુ યા પરોક્ષ દશ'ન કહેવાય,] 


એક બાબત એ પણુ સમજી લેવી ઘટે છે કે અધ્યાત્મવિધા નિરૂપતાં જે જે 
દશ"નશાસ્ો છે, તેમાં પણુ મોટા ભાગનું નિરૂપણુ શ્રવણ, ચિન્તન અને મનન કોસિનું, 
કચારૈક તિદિધ્યાસન કેટિતું પણુ હાય છે, આ કમેદરપન્‌ શખ્દ મૂળ ચાક્ષય અતુભવ 
માટે, પછી અતિદ્દેશથી અતિસ્પછ એવા ચક્ષુનિરપેક્ષ મનોમત અનુભવ માટે સિદ્ધ 
થય. એ ષછી આ અતિસ્પઇ મનોગત અનુભવની શ્રદ્ધા માટે અને એ જ કમે તેનાં 
સાધક તર્ક, ઊડાષાહ આદિ અને તેને નિરૂપતા ગ્ર'થો માટે પ્રચારમાં આવ્યોર્તી 


તેથી ૪ તેવાં શાસ અધ્યાત્મલક્ષી હોવા છ્તાં પરસ્પર ગ્રળળ સતભેદવાળાં 
અને એકમેકની ઉગ્ર સમાલોાચના કરતાં પણુ દેખાય છે. અન્તિમ દશનની ખાભતમાં 
મતભેદ ન હેય ત્યાંય શાસ્્રોમાં દેખાતા મતભેદ, વિવાહ અને સમાલેશચનને। ખુલાસો 
આ જ છે. 








૧. કતથમદ તત કક | શ્રુતાનુમાનપસાય્યામન્યવિવયા વિશેવાપેતાત | 
યોમઘૂત્ર. ?.૪૮-૪૧. 


મોક્ષમાત્‌ શાનટ્સનાવરળાન્સતમક્ષવાચ્ય તેતજમૂ । તપ્યાર્ય, (૦.૬. 
યુલર્છાચત્તલ*્વગુસ વિવસ્તના ગળ વક્તા ] વેછુસ્રિમમ્મ. 19.૨. 

૨. લર૩ર્મશ્રદ્ાનં સશ્વમટ્રનન્‌ । સત્તાર્ષ ર્‌.ર. 

પ૪ છન જદતા વિવિધ શેની ર્યા 2 “ઝો, મારા રિન્દી લેખમંપ્રહ “રમન તર 


ચિન્તન, પૃ. ૬૭-૩૮. ઝફર 
# 


હ 


સામાન્ય રીતે આજ સુધીમાં મનાતું રહ્યું છે કે તત્ત્તચિન્તતનાં પ્રારભિક 
ઔજરઝુ। ત્રગ્વેદનાં કેટલાંક સૂક્તોમાંપ છે. આવી પારણુ। વિચારકને એમ માનવા 
પ્રેરે છે કે જણે તત્ત્તચિન્તનને। માર'ભ તે તે સૂક્તોના ટ્રદાએથી જ થયે। હોય. પરતુ 
હૈવે આ ધારણામાં સુધારો થવા માંડયો છે. જ્યારથી સિન્ધુસ'સ્કૃતતિ અને દ્રાવિડ- 
સ'સ્કૃતિની શે।ધ વિષે ચર્ચા શર્‌ થઈ અને સિન્ધુસ'સ્કૃતિના ધર્મ અને ઉપાસના- 
વિષયક મળી આવતા અવશેષે! વિષે વિચાર થવા લાગ્યો તેમ જ વૈદિક આર્ચૌના 
આગમન ત્તેમ જ પ્રસરણુ પહેલાંના યુગમાં તળપદ્ટ ભારતીય લોકોના આચાર-વિચાર 
વિષે કાંકકે સણળ અતુમાને થવા લાગ્યાં, ત્યારથી હવે વિચારકે।ને વધારે ને વધારે 
ચોાધ્કસપણેં એમ સમળન્તતું જાય છે કે એ વેદપ્રાપ્કાલીન સિન્ધુ અને દ્રાવિડસ'સ્કૃતિના 
આચાર-વિચારવિષયકફ પ્રવાહો ઉત્તરકાલીન પ્રજાઓના આચાર-વિચારમાં કેટલેક 
અ'શે આવી ગચેલા છે, રૂપાન્તર પામ્યા છે; પણુ એને! સમૂલ નાશ થયે! નથી, 
થવાને સ'ભવ ષથુ નથી. એ ખરુ છે કે સિન્યુસ'સ્કૃતિના અવશેષોમાં જે લિષિખદ્ધ 
અ'શે। છે તેનો અસ'દિગ્ધ અથ' હજી સુધી તારવી શકાચે। નથી. જ પ્રાચીન દ્રાવિડુ- 
સિન્ધુસ'સ્મૃતિના કચા અ'ગે। ઠેવે રૂપે ઉત્તરકાલીન સાહિત્યમાં સચવાઈ રહ્યા છે, એ 
નછકી કરવાતુ' કામ હજી ખાડી છે અને ઘણું શ્રમસાધ્ય પણુ છે, આ ઉપરાંત હૉ. 
દેવદત્ત ભાંડારકરે એમના “5011૯ 45૪૯૦૬ ૦ તળવા ળતા €પાંદપત્ર * 
પુસ્તકમાં વેદસાહિત્યતુ' પૃથધ્કરણુ કરી વેદપ્રાધ્કાલીન ભારતના પૂવ'પ્રરેશની ધમ'- 
સ'સ્કૃતિની જે શકયતા ખતાવી છે તે પણુ નોંધવી જેઈ એ. 
ચીક અને ભારતીય તઝ્યચિતનતે રબ'ધ 

સામાન્ય રીતે એમ મનાય છે કે ગ્રીક અને ભારતીય એ બે તત્તચિન્તનની 
ધારાએ! ગ્રાચીત છે. વિદ્વાનો લાંબા વખત થયા વિચાર કરતા રહ્યા છે કે આ બે 
વિચારધારાએ ને! પારસ્પરિક કાઈ સ'ગ'ધ છે કે નહિ. આવે! પ્રશ્ન મૂળે તે! પાશ્ચાત્ય 
સ'ગ્રોધકોએ જ ઊભે! કચો. એને! ઉત્તર આપવાની કે।રશિશ પણુ પહેલવહેલાં એમણે 
જ રારૂ કર્સા. ત્યાર ખાદ એનો ઉત્તર આપવામ! ભારરતાય [૧ાનો પણુ ભાગ લેતા 
રહ્યા છે. કેટલાક જમન અને ખીજા વિદ્વાનો, પાતાના તુલનાત્મક અધ્યયનને બળે, 
એમ માનતા કે ચીક તત્ત્વચિન્તનની ભારતીય ત્તત્તતચિન્તન ઉપર અસર છે; તે 
ગાળે” જેવા એમ પણુ માનતા કે ભારવીય તત્ત્રચિન્તનની ગ્રીક તત્ત્વચિન્તન ઉપર 
અસર છે. મેડ્સમૂલરે? આ! પ્રશ્ન વિષે ઠીક ટીક ઊઠાપાહ કર્યો છે. એતુ' ચાધ્કસ 
મ'તવ્ય એ છે કે કોઈ એક વિચારપારાનો બીજી વિચારધારા ઉપર પ્રભાવ પડ્યો 
૧. ક્રગ્વેદ ૧.૧૬૪; ૧૦.૫, ૨૭, ૮૮, ૧૨૯ આદિ. 
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છે એમ માનવાને ફોઈ ચોધ્કસ સુરાવા નથી તે એમ કહે છે કે ગ્રીક અને ભારતીય 
વિચારધારા વચ્ચે ઘણુ જ માર્ય છે, પણુ માત્ર એ સામ્ય એકને ખીજા ઉપર પ્રભાવ 
સાબિત કરવા પૂરતુ સમથ* નથી ઘણીવાર માનવનાતિમા જીદે જુદે સ્થળે અને જુદે 
જુર કાળે સહજ રીતે જ વિચારસાગ્ય ઉદ્દભવે છે તેથી જ્યા લગી અસ દિગ્ધ 
પુરાવાઓ ન મળે ત્યા લગી ગ્રીડ ને ભામ્તીય તત્ત્તચિન્તન સમાનાન્તર, પ**પરના 
પ્રભાવ વિના પ્રટૃત્ત થયા છે, એમ માનવુ જેઈ એ 


પૂવવર્તી ખપા સ ચોધતોને વિચેષ ઊહાપોહ કરી ડો રાધાયૃપ્ણુતેપ આ 
પ્રશ્નની છણાવટ વિગતે કરી છે તેમણે અ તે પોતાનુ મ તવ્ય સ્થિગ કયું છે કે ગ્રીક 
તત્તચિન્તનની ઘણી આધ્યાત્મિડ ખાબતે। તેમ જ સ યમપ્રધાન જીવનની ખાબતે 
ઉપર્‌ ભારતીય તત્તતચિન્તન અને સ યમી જીવનની ચે।ક્કસ અસર છે 


એટલુ ધ્યાનમા રહે ઝે પ૨મ્પર પ્રભાવ વિશેનો આ પ્રશ્ન એ સિડ ૬૦ પહેલાના 
સમયને લક્ષીને છે સિક દરના આકૅમણ્‌થી માડી ગ્રીડ અને ભારતીય પ્રજાઓને! જે 
તભબધ વવારે ને વધારે થતે ગચે। તેને લક્ષમા લેતા તો એમ માનવાને અડચણુ નથી 
જે ર્ટવીક માખતેમા ગ્રીકોએ ભારતીય વિચાર ઝીત્યા છે, તો ખીજી કેટવીક ખામતોમાં 
ભારતીયેોઃએ પણ ગ્રીક વિચારે! ઝીવ્યા કે 


તત્તવચિન્તનની ખાભતમા વિદ્વાનોએ એક સુદ્દો એ પણુ ચર્ચ્ચૌ છે કે પાશ્ચાત્ય 
તત્તચિન્તન ધર્મદૃછિથી નિર્પેક્ષપલ મૂળમાં સરૂ થયેલુ , જયારે ભારતીય તર્વચિન્તન 
પહેવેથી ધમ'દૃછિ સાથે સ કળાચેટ્ઠુ રઘુ છે આતુ કારણુ, કેટલાક પાશ્ચાત્ય વિદ્વાનોને 
મતે, એ છે ફે યૂરાપમાં ખિસ્તી ધમ" એશિયામાથી આવ્યે, જ્યારે તેની ક્૩લ્સૂક્રી 
ગ્રીક પમ્પરામાથી આવી પણુ અહીં ભારતમાં ક્‌િલસૂફી દશન અ તગત હોવાથી 
એવે! જાઈ વિભાગ હોવાની જ૩ર ઊભી ચઈન હતી એમ જણુય છે કે ભારતીય 
નઘિએઓ જીવનના અવિભાજ્ય એવા બે--શ્રદ્ધા અને મેધા--અ શે! ઉપર યથાયોગ્ય 
ભાર આપત્તા આવ્યા છે 


ભારતમા જે તત્ત્વજ્ઞાન જીવિત રહેવા પાચ્ચુ છે તે ધમ'ચ પ્રદાયના આશ્રપયને 
લઈને જ જેને કોઈ ધર્મ'સ મદ્દાય અસ્તિત્વમા ન આત્ચે। અથવા ટકી ન શકયો તે 
તત્વજ્ઞાન નામરેષ થઈ ગયુ છે, જેમ કે ચાર્વાક, આછીવક જેવા તેથી ઊવડ્ુ , જે જે 
તત્ત્વ્ઞાને કોઈ ને કોઈ ધમ'સપ્રદાયને! આશ્રય લીધે તે તે તત્ત્વજ્ઞાન ધમ'- 
મગ્રદ્ાયના ખળાળળ પ્રમાત્તે વિકસતું અને વિન્નગ્તુ ગ્હયુ છે, જેમ કે બૌદ્ધ, જૈન, 
* ૨. 
ન્યાયશ્વેશેષિક, સાખ્ય, પૂ્વત્તર મીમાસા આદિ 
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ન્૧૧ 


તત્ત્વચિંતનતે! વિકાસક્રમ 


તત્ત્વચિન્તનના સુખ્ય ત્રણુ વિષચે। મનાય છે ; જગત, જીવ અને ઈશ્વર. આ 
ત્રણુ વિષચાની આસપાસ અનેક પ્રશ્નો ઊભા થયા છે અને દરેક પ્રશ્નને અ'ગે ગીણી 
ઝીણી વિગતતેત પણુ ચર્ચાઈ છે. અત્યાર લગીનું ભારતીય દશ*નસાહિત્ય નેતાં, 
એટલે કે સમગ્રપણે તત્તવચિન્તન યા દારનિક ચિન્તન લઈ પૃથક્કરણુ કરતાં, 
એમાં બે અ'શે। નજરે પડે છેઃ એક અ'શ તરક-કલ્પનમૂલક ચિન્તનનેો અતે બીજો 
અતુભવમૂલક ચિન્તનને1. સામાન્ય રીતે ખુદ્ધિતુ' કાય" નવી નવી જિત્ઞાસાતે અતુસરી 
તે વિષેતું સમાધાન ચે।ધવાનુ' હોય છે. આવુ સમાધાન અનેફ વાર તક-કલ્પનદ્દારા 
સધાય છે અને કે!ઈ વાર અડુભવટ્દારા પણુ. અતુભવ કરતાં તક-કલ્પતને! વિસ્તાર 
હમેશાં વધારે « રહેવાને; પણુ જ્યાં જ્યાં તત્ત્તચિન્તનમાં અતુભવ હેય છે, ત્યાં * 
સર્વત્ર તત્ત્તચિન્તન પાકુ અને નપ્કર જ રહેવાતું. જેમ વિસ્તાનમાં કોઈ પણુ તર્ક યા 
હાઇપે।થિસિસ પ્રયોગથી સાબિત થાય તે। જ તે વૈજ્ઞાનિક સિદ્ધાન્ત ખને છે-પ્રચોગ 
વિનાની હાઈપાથિસિસ એ માત્ર કલ્પના બની રહે છે--તેમ તત્ત્વચિન્તનમાં જે અ'શ 
અતુભવમૂલક હોય છે તે અખાધિત અને છેવટે સમાન્ય બની રહે છે; પણ જે તત્ત્વ- 
ચિન્તનને અતુભવનું ળળ નથી હોતું તે તત્ત્તચિન્તન માત્ર કલ્પનાકોટિમાં આવે છે; 
ગમે તારે વિરુદ્ધ પ્રમાણુ મળતાં એ કલ્પના તૃઢી જવાની અને એ અ'શ બાધિત 
થવાને, આવી વસ્તુસ્થિતિ છે. ભારતીય તત્ત્વચિન્તનને! કોઈ પણુ પ્રવાહ લઈએ તો 
એમાં આ ખન્તે અ'શે। નવા મળશે. પણુ એમાંય કસ્‍પનમૂલક અ'શ વપારે રહેવાને, 
તેથી જ કલ્પનમૂલક સ્થળોમાં બધા દાશ*નિક પ્રવાહો પરસપર વાદવિવાદ કરતા 
આવ્યા છે ને તે દાર્શનિક સાહિત્યમાં વિગતે સ્થાન પણ પામ્યા છે, આપણે તે 
અહીં એટલું જ સમજવાનું છે કે દરેક સ“પ્રદાયમાં તત્ત્વચિન્તન યા દશ'નને નામે જે 
અને જેટલુ મળી આવે છે તે ખધુ' અતુભવમૃલક યા અ'તિમ છે એમ માની લેવાની 
ભૂલ ન કરીએ. 

“કડુલષની “ણ ઝાએ હોય છે. કોઈ અતુલ એક કણોને] હેપય, “પણુ એ 
અનુભવને છેવટનો માની જ્યારે તર્ક-કલ્પનના'બળ વડે તેનું સમર્થન કરવામાં આવે 
છે ત્યારે, મૂળમાં એ અતુભવ અસુક અ'શે યથાથ' હોવા છતાં, તેને ઉપરની કે અન્તિમ 
કક્ષાનો માનવા જતાં, તેમ જ માત્ર તફ-કલ્પનને ખળે તેવો સિદ્ધ કરવા જતાં, 
ઘણી વાર તેની આંશિક યથાથ'તા પણુ વિચારકે!ના ઘ્યાતમાંથી સરી જય છે. આ જ 
વસ્તુ જૈન પરિભાષામાં નય અને નયાભાસરપે વણ'વાઈ છે." 

તત્ત્વચિન્તનની દિશા પ્રગતિલક્ષી રહી છે. તે સ્થૂલ્ષમાંથી સૃક્મમાં અને 


વ ૬૬ વુળ સમદ પાટિઇમસજલન છુવેળ્ટં વિ । 
લમા મિચ્ટહ્ટરી પસવં રા વિયૂરળયા॥ ₹૨ ॥ 
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સૂક્ષ્મમાર્થી સૂક્મતમ--એમ છેવટે અગગ્યમાં વિરમે છે જૈન પરિભાષાને। ઉપચે।ગ 
કરીને કહેલુ હોય તે! એમ કહી શકાય કૈ તત્ત્વવિચાર દ્રવ્ય-સ્થલથી શરૂ થઈ છેવટે 
ભાવ-સૂક્મતમ પર્યાય યા અગચ્યમા અત પામે છે ઉપલખ્ધ ભારતીય દર્શન 
સાહિંયનુ બૈતિહાસિક તેમ જ તુલનાત્મક અધ્યયન એ વાતને! સુરાવે। પૂરો પાડે છે 
દશ્્તતા સુખ્ય વિષચે! જગત, જીવ અને ઈશ્વર એ ત્રણને લઈ એના વિચાર પરત્વે 
જે વિકાસ રખાય છે તે જ ઉક્ત કથનની પુછિ ડરે છે જગતની રચના પરત્વે પ્રથમ 
ભૌતિક દૃછિખિન્ડુ શરૂ થાય છે આ દછિબિન્દુ ધરાવનાર ચાર્વાક હોય કે ન્યાય 
સૈશેષિક યા સાખ્ય, જૈન અને બોદ્ધ, એ બધા એક યા ખીજે રપે જગતને 
લૌતિકરૂપ જ કત્પી વિચારતા રહ્યા છે તેઓમાં અદરોાઅ દગ થોહોધણેા 
વિચારભેદટ અવશ્ય છે, છતા મૂછ બાબતમા એ બધા સમાન દિ ધસ્રવે છે એ મૂળ 
બાખત એટલે દૃશ્યમાન વિશ્વ એ કોઈ ને કોઈ પ્રકારના ભૌતિક દ્રવ્યથી બનેલુ યા 
ભૌતિક દ્રવ્યમય હોય છે આ થયે! જગત પરત્વે અપિભૂતવાદ પચ્તુ કાલકેમે 
ખીજે એડ ભપિચતસિક યા અપિવિજ્ઞાનવાદ રાર્‌ થાય છે તે વાદ ગ્રમાણે દસ્યમાન 
જે અનુભૂયમાન જગત એ કેઈ નકકર એવા ભૌતિક દ્રવ્યોથી નિમિત નથી, પણુ એ 
તો એક માત્ર વિજ્ઞાનનુ સ્વરૂપ છે જે વિજ્ઞાન આતનરિક છે તેનો ખાહ્યાગ્પે ભામતે. 
આકાર એ જગત છે એ આકાર વાસ્તવમાં વિજ્ઞાનથી ભિન્ન નથી, અને છતા ભિન્ન 
ભાસતે। હોઈ સાલબત અર્થાત્‌ આરોપિત છે આ પછી પણુ એક નવુ પ્રસ્થાન ગાવે 
છું તે પ્રસ્થાન એટલે અધ્યાત્મવાદ ચા અધિષ્રહદાવાટ આ વાદ પ્રમાણે જગત એ 
પારમાથિક રૂપે માત અખ ડ સચ્ચિદાન દરૃપ યા બ્રહ્મરૂપ છે અને એમા અનુભવાતી 
સ્થૂવતા યા ભિન્નતા એ માત માયિક છે-અપારમાથિઝ છે 


૪4 પરત્વે પણુ આવે! જ વિચારવિંકાસ દેખાય છે ભૌતિકવાદી ચાર્વાક જેવા 
જીવ-ચૈતન્યતુ સ્વત ત વ્યક્તિત્વ ન માનતા, પણ એને ફેવલ ભૌતિક વિકારરૂપે માનતા 





ળ ય તરગ સત્ય નસો ળ ય તમસ ળ તેછુ પારેણુળળ | 
સળ છુને શ્મતા વિમઝમાળા શમમન્તો | ૪ ॥ 
ત" સટ ગિ ળયા મિચ્છાટટ્ી સવવલવરિન્રન્રા 1 
થળળોર્ળામસ્તિત્રા :ળ હર્વાતિ સ*મત્તતુય્માવા || ૨ | 
તટ ભયયરાયકુગિમિચ્છિયા વિ ગળનોષ્મવનલાનિતેવલા । 
સમમલેતળતટ લન્વે ગિ ળયા ળ વાવેતિ || ૨૨ ॥ 
[િયમગર્યાભઞલસા તટતતવા ઘરગેવાળને મોટા | 
તતેઝળળ હિટુમશો ઉમવર્‌ સસ ય શાણિણ વા ॥ ૨૮ ॥ 
સન્મતિ, ત્રયત વાડ તથા જીએ 1૪ ર્‌, નાથા ૪૬ ૪૨ 
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અને. અનુભવાતો જીવનવ્યવહાર ઘટાવતા. પરંતુ એ ચાર્વાક માન્યતાથી આગળ 
જનાર ખીજા દાશ્સનિકે। ઉપસ્થિત થયા, જેએ જીવ યા ચૅતનતું સ્વત”ત્ર વ્યક્તિત્વ માની 
તેને ભૌતિક દ્રવ્યથી સવ*થા ભિન્ન માને છે, આમ છતાં એવા સ્વત'ત્ર ચેતનવારી 
હાશ્ષનિકોની વિચારસરણીમાં કાંઈ ને કાંઈ ભૌતિકતાની છાયા સચવાઈ રહેલી 
દેખાય છે, જૈનો કે ખૌદ્ધો જુદે જુદે નામે ચૈતન્યનું સ્વત'ત વ્યક્તિત્વ સ્વીકારે છે. તેમ 
છતાં તેમના સ'મત ચેતનતત્ત્માં શરીરાતુસારી પરિમાલુની હાનિવૃદ્ધિ અને ભૂત- 
તત્તગત દ્વિત્વ-ખડુત્ત સખ્યા જેવા ભૌતિક અ'શે!ની વાસ્તવિકતા રહી છે. ન્યાય- 
વૈશેષિક અને પચીસ કે છવ્વીસ તત્ત્વવાદી સાંખ્યે શરીરાનુસારી હાનિવૃદ્ધિની 
સાન્યતાને। ઈન્કાર કચેપ; તેમ છતાં તેમને સ*મત એવા જીવ, ચેતન યા આત્મતત્ત્વમાં 
પણુ ભૌતિકતાની અસુક છાયા દેખાય જ છે. ન્યાય-વેશેષિક જીવને વ્યાપક અને 
ફૂટસ્થનિદ્ય માને છે, પણુ તેએ વાસ્તવમાં આત્મતત્ત્તમાં એવી ફોઈ અભિન્ન ચેતના 
નથી માનતા કે જેથી એ આત્મતત્ત્ત હ'મેશાં સ'વેદન અતુભવતુ* રહે; તેમને મતે 
સુક્તિદશામાં એ આત્મતત્ત્ત કેવળ જડ અને કૃટસ્થનિત્ય આકાશ જેવા ભૌતિક 
દ્રવ્યની ડ્ોટિતુ' જ બની રહે છે. અલખત્ત, સાંખ્યો જીવ-સુરુષને સ્વય'સિદ્ધચેતન- 
સ્વરૂપ માને છે, છતાં તેએને મતે પણુ સુરુષગત બડુત્ત એ એક ભૌતિક શુણુની છાયા 
છે. વિજ્ઞાનવાદીએ જીવનું સ્વરૂપ વિસ્તાનસ'તતિરપ સ્વીકારે છે; એતે કોઈઈ સ્થાયી 
ટ્રવ્યરૂપ નથી માનતા, છતાં તેએ પણુ એવી સ'તતિઓતુ' બડુત્વ સ્વીકારતા હોઈ 
ભૌતિક સુણુની છાયાના વિચારથી સુક્ત નથી. જીવન સ્વરૃપ પરત્વે તત્તચિન્તનતું આ 
ખીજી સોપાન કહેવાય. એનુ' અ'તિમ સોપપાન અધિષ્રહ્માવાદ છે. તે પ્રમાણે જીવ કે 
જીવે! એ કોઈ ભૌતિક તત્ત્તના વિકારો નથી અને તેએ એક યા બીજે રૂપે સ્વત”ત 
અસ્તિત્વ ધરાવનાર વ્યક્તિએ! પણ્‌ નથી. પણુ એ જીવે!, આત્માએ, યુરુષે। કે વિતાન- 
સ'તતિએ--જે કહે તે ખધુ'--એક માત્ર અખ'ડ ચેતનાતુ' ઔપાષિક સ્વરૂપ હોઈ 
માત્ર કાલ્પનિક ભેદ ધરાવે છે. વસ્તુતઃ જીવોમાં નથી શારીરાતુસારી હાનિવૃદ્ધિ, 
નથી જ્ૌતિક તત્ત્તગત ખહુત્વ કે નથી એમાં ચૈતન્યશૂન્ય જડતા--આ રીતે આત્મ- 
તત્ત્વના સ્વરૂપમાં પંભુ વિચારને! વિકાસકમ રેખાય છે. 

ઈશ્વરતત્ત્તની બાબતમાં પણ્‌ લગભગ એ જ સ્થિતિ રેખાય છે. ક'યારેક ઈશ્વર 
એક શ્વત'ત્ર વ્યક્તિર્પે અને સૃણિ-સ'હારના કર્તારૂપે કલ્પાચેો. એમ મનાવા લાગ્યું કે 
એવે કર્તાધર્તા ઈશ્ર્વર ન હોય તે સછિ ન સજય કે ન એનુ ત'ત્ર નિયમિત ચાલે. 
અરી રીતે ઈશ્વર વિષેની આવી કલ્પના એ આધિભૌતિક કલ્પના જ છે; કેમ કે એવા 
ઈશ્વરને " સહસશીર્યા આદિરૂપે વ્વાચેલ છે; અને આગળ જતાં તાકિઝાએ એતુ' 


૧. સટલશોર્જા પુસ્તઃ સટલાક્ષઃ સટસવાત્‌ | 
સ મૂષિ વિશ્વતો શૂલાડ્લતિકરશાસૂન્‌ ॥ કમ્કેટ, ર૦-૬૦-૨. 





૨૪ 


પરમાણુમય શરીર* પણુ સ્વીકાયુ” છે. પરતુ કમે કમે ઈશ્વર એક બીજું સ્વરૂપ પણુ 
ધારણુ કરે છે, તે પ્રમાણે ઈશ્વર એ સદાતન સ્વત'ત્ર વ્યક્તિ હોવા છતાં માત્ર ઉપાસ્યરૂપે 
વિચારાય છે.૨ ચેાગપરપરામાં જે ઈશ્વરતત્ત્ત છે તે મૂળમાં કોઈ કર્તાધર્તારૂપે 
નથી કલ્પાયુ', પણુ સાપકે।ના પુરુષાર્થમાં પ્રેરક બને એવા એક શુદ્ધ આદર ઉપાસ્ય- 
રૂપે કટ્પાયુ' છે, અને એમાંથી ભૌતિકતા સરી ગઈ છે. આ થયે। ઈશ્વર વિષેનો અધિ- 
આદશવાદ, પણુ તત્તવચિન્તકે ત્યાં જ ન થોભ્યા. એમણે એથી પણુ આગળ ફાળ 
ભરી કહ્યું કે જીતની પેઠે ઈશ્વર પણ સોપાધિક છે. મૂળમાં પારમાથિક તત્ત્વ તો એક 
અને અખ'ડ સચ્ચિદાન'દરૂપ જ છે, પણુ જેમ અવિદ્યાની ઉપાધિથી જીવે।ને! ભેદ 
દેખાવ છે, તેમ માયાની ઉપાધિથી ઈશ્વર તત્ત્વતુ' અસ્તિત્વ જી લેખવાનું છે, નહિ કે 
_વાસ્તવિક. -. 

આ રીતે જેઈ એ તે! જણાય છે કે દાર'નિક ચિન્તકે જગત, જીવ અને 
ઈશ્વર પરત્વે ઉત્તરોત્તર વિચારનું ઊ'ડાણુ જ કેળવતા રહ્યા છે. 





હ 


સાણાર્હાવષાર્તારે સાથ્મે પદ્માખ્તાટીનાં શરીલ્વપ્રસજુ રતિ-મિટ રરો લ્‌ 
ક્રલગ્વતે ? વાહ સાક્ષાબાકત્નવદ્ધિકેયત્વે તહિષ્વત ણય । 
સ્વાયજુયુમાજ્ન જિ, પંચમ સ્તવ% ૧0૦ રતી સસ પ. ૪૧ ( ત્તૌણમ્વા, ૨૨૬૨ ). 
૨, વ્હેશરર્મવિવાસારથેરવરકૃણઃ વુસ્વવિશેવ રશ: 1 તત્ર સિર્રાવિશમ સર્યસથીસપ્‌ ॥ 
થોમસૂત્ર, ₹,૨૪-૨૧. 
વિસ્તૃત ચર્ચા માટે જુઓ-- 


0ંઠાંત્ત થત 1)દ0૦વાલાદ ૦ દાટ ડત) 595૦ ર્જ 
11॥0૫૬ા1--થિપળંથત ઉઠ તાત, ઉતતમ, 7052, પૃઃ 
૨૮-૨૯, ૬૫-૬૯. 


વ્યાખ્યાન ૨ 
કાચ-કારણુભાવ--તત્ત્વજ્ઞાનને! પાચો, અને પ્રમાણુશક્તિની મર્યાદા 


તત્વચિન્તનને। પાચે। છે કાય*-કારણુભાવની વિચારણા. જ્યાં કાર્ય-કારણુભાવની 
વિચારણા જન્મ ન લે ત્યાં કટી તત્ત્વમીમાંસાનો ઉદય જ સ'ભવિત નથી. કાયર 
કારણુભાવની વિચારણુ। એ દેશ તેમ જ કાળની મર્યાદામાં જ પ્રવર્તી શકે. જેમ જેમ 
દૈશ વિષેતું અવલોકન વધતુ, વિસ્તરતું અને સ્પ થતું જય તેમ જ કાળવિષયક 
અતુભવને। સ'સ્કાર વધારે ને વધારે સમૃદ્ધ તેમ જ પુછ થતો નય, તેમ તેમ કાય”- 
કાર્ણુભાવની વિચાશ્ણા। વધારે ને વધારે વિસ્તરતી જવાની. તેમાં ઊ"ડાણુ અને 
ચોકસાઈ પણુ વધારે ને વધારે આવવાનાં. કાય-કારણુભાવની વિચારણાના વિકાસ, 
વિસ્તાર, અને સ'શો।ધધનની સાથે જ તત્ત્વચિન્તનનું વતુ'લ પણુ વિસ્તરવાનુ', વિકસવાતું 
અતે વિરેષ સ'શે।ધિત થવાનુ. આવા વિસ્તાર, વિકાસ અને સ'શોધનને લીધે જ 
તત્તચિન્તનમાં નવા નવા ચિન્ત્ય વિષયે! ઉમેરાય છે; એના સ્વરૂપચિન્તનમાં પણુ 
પરિવતષ્ન થતું રહે છે. 


જ્યારે દેશ-કાળની મર્યાદાથી પર એવી ભૂમિ વિષે તત્ત્વચિન્તકો વિચાર કરવો 
શરૂ કરે છે, ત્યારે ત્યાં તેમને કાર્ય-કારણુભાવની કલ્પના મદદ કરી શકતી નથી, અને 
છતાંય એવી ભૂમિ એ તત્ત્વચિન્તનનો એક વિષય મનાય છે, જેને તર્વચિન્તકે 
અગસ્ય, અનિર્વાસ્ય યા અવ્યામૃત શખ્ટથી સૂચવે છે. 


કાર્યન્કારણભાવને। ભૂમિકાભેદ 


કાય કેને કહેવાય ર કારણુ એ શું ? કારણુ કેવા કેવા પ્રકારનાં હાઈ શકે ? 
--ઇત્યાદિ કાર્ય-કારણુભાવને લગતુ ચે।ધ્કસ લક્ષણુશાસ્્ર નેકે આગળપ જતાં રચાય 
છે, પણુ એ લક્ષણે! અને એના વિભાગે પૂરા પાડે એવી વિગતે। તે1 વેદ, ખ્રાહ્યણુ, 
ઉપનિષદ અને આગમ-પિટક આદિ ગ્રન્થામાં બહુ સ્પટપણુ અને ઘણી વાર વિગતે 





૧. વારળામાવાલ્‌ જાયામાવઃ | ન તુ જાયમાવાત્‌ જારળામાવઃ । 
વેસેવિજટ્રીન .૨.૬-૨ 
ગ્રતીત્યસમુત્પાદ્ વિશે અનુલે!મ-પ્રતિલ્ેમનો વિચાર મદાવગ્ગ-પમ્યસટવવત્તનદત્ત-માં છે. 
સિમરન ૨. ર્‌૬રૂ્‌; ૧૭,૬. 


ક્હ 


ચર્ચાયેલી છે." આ વિગતોતું અધ્યયન કરતાં પણુ એમ સમજાય છે કૅ કાર્ચ-કારણુ- 
ભાવની વિચારણા ઇહલે।ક, લોકાન્તર અને અલૌકિક એવી ત્રણુ ભૂમિકાઓને વ્યાપે 
છે. તેથી કરીતે એમ કહી શકાય કે તત્ત્વચિન્તનમાં ચર્ચાતા વિષચે। પણુ આવી ત્રણુ 
ભૃમિકાઓને સ્પશે છે. 


નજીકતા કે ટરના દેશ-કાળમાં બનતી ઈન્દ્રિયગમ્ય ભૌતિક ઘટનાઓનું 
અનિવાય પૌવોપય જેઈ આપણે જે કાય'-કારણુભાવ કરીએ છીચે તે લૌકિક 
કોટિના છે. એટલે કે એ કાર્ચ-કારણુભાવ સમજના માટે સુખ્યપણે ઇન્દ્રિય- 
શક્તિને! આધાર લઈ મન પ્રયત્ન કરે છે. વ્યવહારમાં નઈ એ છીએ કે કપડું' એ 
ખ્તાવટ છે અને એનેઃ બનપ્વનાર તથા એ બનાવટનાં અસ્રુક સાધને। પણુ છે. આવું 
નિરીક્ષણ મતુષ્યમાં વિશ્ચરચનાના કારણુની જિજ્ઞાસા ઉત્પન્ન કરે છે અને તેને લીધે 
સે વિશ્ચમાં બનતી નવનવી ઘટના એના કારણુ તરીકે કોઈ ને કોઈ દેવી સત્ત્વ તેમ જ 
એવાં સૂક્મ ઉપાદાનોને કલ્પે છે. આ થયે! ઇડલૌકિક કાયકારણુભાવ. 


પણુ મનુષ્ય શ જ કાર્ય-કારણુભાવતા સ'સ્કારોથી પ્રેરાઈ વધાર ઊંડુ' ચિન્તન 
શર કરે છે અને તેને અનેક પ્રશ્નો ધાય છે. તેતે એમ લાગે છે કે આ જીવનમાં જે 
સાર્માજિક ધર્માચાર યા નેતિક આચાર અનુસરવામાં આવે છે તે શું સાવ નિરચ*ક 
જવાના? એનું પરિણામ માત્ર વતમાન જીવનમાં જ સ'ભવે કે ત્યાર ગાઠ પણુ? એ જ 
રીતે પ્રાણીજગતમાં જે સુખ-ડુઃખનું તારતશ્ય દેખાય છે કે જે સ'સ્કારલેદ દેખાય છે, 
તે શું માત્ર ઇડલોકિક કાય-કારણુભાવને જ અધીન છે કે તેનું ખીઝું પણુ કેઈઈ નિયામક 
કાશણુ છે [---આ અને આના જેવા પ્રશ્ચોમાંથી યુનર્જન્મ યા લેકકાન્તરવાદ વિષે વિચાર 
થવા લાગ્યો, આ વાદ પ્રમાણું જેમ ઇહલે।કમાં બનતી પૂર્વાપર ઘટતાએ। કાર્ય- 
કારણુભાવના નિયમને અધીન છે, તેમ પ્રાણીજગતનું વેવમ્ય એ પણ પૂર્ઝછીવનના 
સ'સ્કારને અધીન હોઈ લે।કાન્તરસ્પર્શી કાર્ય-કારણુભાવની કે।ટિમાં પડે છે. કાય'- 
કારણુભાયનું વતુંલ આશી આગળ પણુ વિકસિત થયુ છે, જેને અલૌકિક શખ્દથી 
૧, ઞનદ્ય #«મપ્ર માલીત્‌ | લેસિરીયોરણનનટ્‌, ર, -.-જ૪# ટક 
ગાતા વા રટ્મેવા ણ્યાપ્ર માતીન્નાન્વત્‌ | શેતોેવોવાનિવર્‌ ₹.2. 
મિવતે ઘર્મર્ષા્માય્છવન્તે નર્કર્લરા૧1: 1 
ક્ૌથન્તે ચાલ્ય જાળ તરતન્દષ્ટે જાવે ॥” મુળ્ટસોવનિવટૂ. ૨.૨.૮. 
મદેવ લાગ્વેટ્મવ્ર સાતીત્‌। છાન્ટોમ્યોરવાનેવટ્‌. ૬-૨-૨. 
ગ્રમોગપરિષિત, મિધ્રપરિપ્ટ્ત અને વિસ્સાપરિષિન પુદ્ગલ-- 





ર્થાનાંગ મૂત્ર ૧૮૬, ગુ#રાતી અનુવાદ, પૂ. પર૨. 


શહ 


એળખાવી શકાય, એની સીમામાં ભૌતિક ઘટનાઓને! ખુલાસો વિવક્ષિત નથી, કે 
સુનકન્મ ચા લેકકાન્તરવાદની વિશેષે ચર્ચા નથી. પણુ એમાં તદન જુદી વિચારણુ। છે. 
એ વિચારણા એટલે એવી સ્થિતિ કઈ રીતે અને કયા કારણુથી નિર્માણુ કરી શકાય ફે 
જ્યાં ઇંહલેક અને પરલેકકને! ભેટ જ ન રહે, આ અલૌકિક ભૂમિને સ્પરતે કાય” 
કારણુશાવ એ ખરી રીતે આધ્યાત્મિક શુહ્ધિનો કા્ય-કારણુભાવ છે. 


આ રીતે કાર્ય-કારણુભાવના વિચાશવિકાસનાં ત્ર ત્રણુ સે।પાને તત્ત્વશિન્તનને યણુ 
ત્રિભૂમિક ખનાવ્યું' છે, એની પહેલી ભૂમિકામાં ઇહલોકસ્પર્શી-અથષ્કામપ્રધોન ચર્ચો 
સ્ુખ્યપણે છે. ખીજીમાં પરલે।કસ્પર્શી ચર્ચા અથ-ફામ ઉપરાંત મવત'ક ધમ'પ્રધાન 
અને વ્રીજીમાં મોક્ષ યા અધ્ધાત્મલક્ષી ચર્ચા નિવર્તક ધમ'પ્રધાન સુખ્યપણુ છે. આ 
રીતે તત્તચિન્તનમાં પુનજ*નમવાદ અને મોક્ષવાદ બન્ને દાખલ થતાં તત્ત્વચિન્તનના 
સ્વરૂપે નવે! જ આકાર લીધે। છે. 


આ સોપાનો અને આ ભૂમિકાનાં ઉદાહરણે। દશ્ષ્નકાળ પહેલાંના સાહિત્યમાં 
સત્ર વીખરાચેલાં પડ્યાં છે.૫ 


કાર્ય”-કારણુભાવ એ સવ*ત ત્રસિદ્ધાન્ત હોઈ તેમાં કોઈ દાશ'નિકરની વિપ્રતિપત્તિ, 
નથી. આંતર-ખાહા વિશ્વનું કારણ શુ, તેતું' સ્વરૂપ શું, યુનજનમ એ શું, તેતું કારણુ 
અને તેનુ સ્વરૂપ શુ', મોક્ષના ઉપાચે। કયા, તેતુ' સ્વરૂપ શું--ઇત્યાદિ વ્યાવહારિક 
અને આધ્યાત્મિક વિષચે।ને લગતા પ્રશ્નોનો ઉત્તર આપવા દરેક દાશ્નિક પ્રવતે* છે 


૧, ત્ઈગ્વેદતા આર્યો કેવા આદી અને એશિક સુખપરાયણુ હતા તેતે ખ્યાલ હૌ. વિન્ટરનિટ્સે 
પોતાના “ પીંડ: ૦ ઊાવૉતત 14 દરતાપત૦' પુસ્તકમાં ઈન્દ્ર અગ્તિ આદિ 
સૂક્તોમાંથી ત્તારવી બતાવ્યો છે. જુઓ પૃ. ૬૮/ ૮૦, ૮૬, ૮૭, 

આછાણુમ્ર'થામાં ઇહ્લૌકિક મોપાન--જેમ કૅ યુત્રકાથો ચગેત, વૃષ્િસમો અસ્ત, સઝ્ય સમો 
ચઝેત આદિ. 

પારલૌકિક સોપાન--જેમ કે સ્વમેસામો યસ્તેત તયા દક્ષિણાયનમાં ઉપકારક શ્રાદ્ધાદિ કર્મો. 

મોક્ષસંબધી સે।પાન--ઉવનિષદો--સ્ેેમ ક, વ્રહાવિય્‌ દેવ સવિત । 

પ્રશ્નાપનિષદના પાંચમા પ્રશ્નમાં આમરણાંત ઓંકારના અભિધ્યાનનુ' કળ પૂછવામાં આવ્યુ 
જે, તેવા નવાબ પિપ્પલાદે આપ્યો છે કે એક એક માત્રાના -અભિષ્યાનથી અતુક્રમે મતષ્યલેક, 
અ'તરિક્ષ અતે થલલેક પમાય છે. આસ આ સત્રમાં ત્રણે સાપાત એકસાથે ચ્રચિત છે. 

મગધચાજ અન્તતરાત્રુએ ખુદને શ્રમણુપણાનુ' પ્રત્યક્ષ ફળ શુ' એમ પૂછયું ત્યારે છુ જે 
પ્રત્યક્ષ દળોને! નિદેશ કર્યો છે, તેમાં થમષુત્યનાં અનેકવિધ પ્રેત્યક્ા કળે! છે, એમાં કેઈ 
એહિક છે તો ખીજ” પારવૌકિક પણુ છે. જાએ ઉઘતિસક, તામક્યષઝસુર. 

જેન પરૂપરામાં પણુ સ્તોત્‌ આરિ દ્રારા એતિક-પારલીફિક આદિ ફની પ્રાપ્તિ સચવાય છે. 
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એ ઉત્તર આપવામ્મં દરેક દાશ્દનિક કાય-કારણુભાવના સિદ્ધાન્તનેો સમાનપણેં 
ઉપયોગ તે! કર્‌ છે અને છતાં દરેકનાં મન્તવ્યે! કે નિશ્ચયેો! જુદાં પડે છે. આમ 
કેમ બને છે? એતો ખુલાસો! કરવો અસ્થાને નથી. 


સામાન્ય અને વિશેષની ઉપપત્તિ 


જ્ઞાન યા ચેતના-વ્યાપારનું' સ્વરૂપ સામાન્ય અને વિચેષ એમ ઊભણયને અવગા- 
હુવાતુ છે. ફોઈ જ્ઞાન એવુ નચી સભવડું કે જેમાં ફેઓડ ને કોઈ પ્રકારને સામાન્ય 
અતે વિશેષ ભાસ થતે। ન હોય. ખરી રીત્તે આવા ભાસને લીધ્રે જ પ્રાણીમાત્રનું જીવન 
તલે છે, પશુ-પક્ષી જેવાં ઊતરતી હે!ટિનાં પ્રાણીએ પરુ પોતપોતાના વગ" યા વતું'લ- 
પૂરતુ' સામાન્ય જ્ઞાન ધરાવે છે ને તેને આશરે હૂક મેળવે છે; પોતપોતાના ખોશાક, 
આશ્રય અને રક્ષણશ્થાન તેમ જ સ'તતિપૃરતું વિશેષ ભાન પણુ ધરાવે છે; ને જીવન 
જીવે છે. મતુષ્યખુદ્વિની કક્ષા એથી બહુ ચડિયાતી છે. તે માત્ર આહાર, ભય અને કામ- 
સ'જ્ઞાથી મ્રેરિત નથી; પણુ એની ન્્ઞાસા અને વિકાસની રાડયતા એટલી ખધી છે કે 
તે ગમે તેટલી પરિમિત હોય છતાં ત્રિકાળને તેમ જ સમીપ-અસમીપ દેરાને અવગા- 
હુવા મથે છે. આ મથામણુ જ દાશ્નિકને બુદ્ધિમાં અતુભવાતા સામાન્ય અને 
વિશેષ ઉભય આડકારને। ખુલાઞે। શોધવા પ્રેરે છે. 


જ્ઞાનમાં અનુભવાતા સામાન્ય અને વિશેષ એ ખે આકારો, તેના શ્રાહ્મ વિષયના 
એવા સ્વરૂપને જ આભારી હોઈ શાકે, એવો સામાન્ય નિશ્ચય તે। દરેક દાશષનિકે કર્યો. 
પણુ અનુભવમાં આવતા દેશિક અને કાલિક એવા વ્યક્ત કાયપ્રપ'ચતું અ'તિમ કારણુ 
કૅવું હશે કે જેને લીધે એ વ્યક્ત કાર્ય પ્રપપચમાં સામાન્ય અને વિરેષ ઉભયરૂપતા 
સ'ભવી શકે [--આ પ્રક્ષનો જવાળ સેળવવા દાશષનિકે। પ્રવૃત્ત તો થયા, પણુ દરેકની 
વારસાગત, અભિનિવેશગત અને રુચિવેચિત્ર્યગત વિશેષતાએ દાશ'નિક પ્રસ્થાનભેદ 
જન્માવ્યે.. આ કેવી રીતે તે હવે સક્ષેષમાં વિચારીએ. 


કપિલ જેવા દાશનિકે વ્યક્ત કા્યપ્રપ'ચની'પરસ્પર વિચેષતા અને એમાં અતુ- 
ભવાતુ' સામ્ય શું છે તેનો એક રીતે ખુલાસો કચે; તો! ઇત્તર દાશ*નિકોએ તેથી સાવ 
જુરી રીતે કયો. કપિલ સામાન્યને! અથ* સાસ્ય યા સાટશ્ય કરે છે, અને કહે છે કે સ્થૂ્લ- 
સૂહમ બધાં જ કાર્યો પરસપર વ્યાવૃત્ત અને ભિન્ન હોવા છતાં તેમાં એક પ્રકારતું સાદ્ક્ય 
છે. આ સાટૃશ્ય ક્યાથી, ફેવી રીતે આવે છે, એના ખુલાસારૂષે તેણે એક એવુ પ્રકૃતિ- 
તત્ત સ્વીકાર્યું” કે જે સમગ્ર વિશ્ષમાં પથરાચેલુ' છે, અને સદાતન પણુ છે. આ તત્તમાં 
એણે પરિમિત કાર્ચ્ડસ્ૂપે પરિણુમવાની અને કાળક્રમે પ્રચોજનાત્ુસારી વિકારના 
આરવિર્ભાવ-તિરાભાવની રાક્તિ સ્વીકારી. તેને લીધે તે મૂળ કારણુ એક જ હોવા છતાં 
અનેકવિધ દૈરિક અને કાલિફ વિચ્નેષતાવાળાં ફાય જન્માવી શફે છે, એ ખપાં કાર્યોમાં 


શહ 


તે મૂળ કારણુ ઓતપ્રોત રહે છે. તે મૂછ કારણુ પાતાના ઘટક અ'શે। કે ગુભઞાને 
તારતસ્યથી એવી રીતે વિકસાવે, વિસ્તારે કે કુલાવે છે કે તે પોતાના મૂળ સ્વરૂપમાં 
કાયમ રહીને પણુ પોતામાંથી આવિભોવ પામતા વિચેષોને પોતાનુ દ્રવ્ય પૂરુ પાડે 
છે, અને છતાંય તે મૂળ કારણુ તે! અખૂટ જ રહે છે. કપિલની આ કલ્પના પરિણામિ- 
નિત્ય એવા કારણુની સ્થાપના કરે છે, જેથી સસગ્ર વ્યક્ત પ્રપ'ચમાં અવ્યક્ત એવા 
મૂલ ડારણુનું દ્રવ્ય અસ્તિત્વ ધરાવે છે. એ જ અસ્તિત્વ સાસ્યભાનતુ' નિયામક ખની 
રહે છે. આ રીતે કપિલનો ખુલાસો! એ થયે! કે દૈશિક-કાલિક વિશેષે! વાસ્તવિક છે 
અને તેમાં અનુભવાતું સામ્ય પણુ વાસ્તવિક છે, અ! માન્યતાને અતુસરનાર ખીજ 
પણુ દાશ્નિકે છે; જેમ કે રામાતુજ અને વલ્લભ આદિ. આ દાશ*નિકે! પણુ પોતે 
કલ્પેલ મૂળ અ'તિમ તત્ત્વના પરિણામમાંથી સામાન્ય અને વિચેષને। વાસ્તવિક રૂપે 
ખુલાસો! ફરે છે. 


જેન દણિ કાય*પ્રપ'ચના કારણુ લેખે મૂળ એક કારણુ ન માનતાં, ન્યાય-ૈશેષિકની 
પેઠે, અનન્તાનન્ત સ્વતઃ સિદ્ધ મૂળ દ્રવ્યો સ્વીકારે છે; પણુ તે પરિણુા।મિનિયતાવાટી 
હોઈ સ્ક'ધ આદિ કાર્ચૌમાં કારણુદ્રવ્યતું અસ્તિત્ત્ર વાસ્તવિક માની સામાન્ય-વિશેષ 
ઉભશયની વાસ્તવિકતાને! ખુલાસે। કરે છે. 


પરંતુ શકર જેવા દાશ*નિકે! સામાન્ય-વિશેષ એ ઉભયના ભાનને। ખુલાસો 
ખીજી રીતે જ કરે છે. તે કહે છે કૅ સામાન્ય એટલે સાદશ્ય નહિ; સાદશ્ય તે 
વાસ્તવિક ભેદ વિના સ'ભવે જ નહિ. પણુ તે સામાન્યનો અર્થ એફતા યા અભિન્નતા 
ન-એવે। છે. આ વિચાર પ્રમાગ્‌ એમ મનાય છે કે મૂળમાં એક જ અખ”ડ અને અભિજ્ 
એવું સતૂ તત્ત્ત છે, જેમાં કોઈ ઘટક અ'શે। કે" ગુહા નથી. એ સત્‌ તત્ત્ત અખ'ડ 
અને અભિન્ન હોઈ કૂટસ્થ નિત્ય છે. તેમાં કોઈ પ્રકારને પરિણામ યા વિકાર સ'ભવતે 
જ નથી. આ સત્‌ તશ્ત એ જ પારમાંથિક છે. ભાનમાં જે દૈરિક-કાલિક પ્રપ'ચના 
વિશેષા રેખાય છે, તેમાં કોઈ દ્રવ્યનો અ'શ છે જ નહિં. તે વિશેષો। માત્ર અસ્ાન યા 
અવિદ્યાકલ્પિત છે. શમાં જે સત્ત્વ ભાસે છે તે તેમનુ પાતાતુ' નથી, પણુ પેલા અખડ 
અને અભિન્ન એવા અધિછાનભૂત મૂછા તત્ત્વતુ' છે. તેથી કાય*પ્રપઈ“ચ એ વાસ્તવિક 
* અસ્તિત્વ વિનાનો છેોવા છતાં અધિદાનના અસ્તિત્વથી સઠ્પ ભાસે છે. આ વિચાર- 
સરણી પ્રમાણે ફલિત એમ યાય છે કે કાય*પ્રપચના વિશેષો। એ કોઈ વાસ્તવિક નથી, 
માત્ર આવિયક છે-વિવત' છે. અને વાસ્તવિક યા પારમાથિક તો સૂળ અધિધાનનુ 
અસ્તિત્વ જ છે. આ ફૂટસ્થનિત્યઅદ્રેતવાદને માત્ર ૨*કર જ અનુસરે છે. 


સાનગત વિરોષ આકારને ખુલાસો પણુ કેઈ એક જ રીતે નથી યચે।. જેમ 
સામાન્યના સાટશ્ય અને એકત્વ એ ખે અર્થોમાંથી અતુકમે પરિણુામિનિત્યતા અને 


૨૦ 


ફૂટશ્થનિત્યતાના વારે ક્લિત થયા," તેમ વિશેષની બાખતમાં પણુ ગન્યુ' છે. બુદ્ધ 
જેવા દ્રછાએ કલ્યું છે કે અનુભવાતો કા્યપ્રપ'ચના આધાર લેખે મૂળમાં નથી ફોઈ 
પરશિણુામિનિત્ય દ્રવ્ય કે નશ્રી ફોઈ કૂટસ્થનિત્ય દ્રવ્ય. આવા સૂળ કારણુને સવથા 
અશ્વીકાર ફરીને જ ખૌદ્ધો બુદ્ધિના સામાન્ય સે વિશેષ બેય આકારને! છુલાસો। કરે 
છે. તેમના ખુલાસા પ્રમાણે રેશ અને કાળના કમમાં નવા નવા કાય'વિશેષે। પૂર્વ-પૃવષ્ના 
વિશેષને લીપે અસ્તિત્વમાં આવે છે અને વિલય પામે છે. એ સ'તતિખદ્ધ દેખાતાં 
વિશેષોામાં, ખરી રીતે, સાદસ્ય કે ભકત્ત કોઈ તત્ત્ત છે જ નહિ, સમાન દેખાતી 
વિશેષની-શ્રેણીએ માં પણુ વસ્તુતઃ ૬રેક વિરોષ એકખીજાથી અત્યન્ત વ્યાવૃત્ત છે. 
એમાં જે સમાનતાતુ' કે અભિન્નતાતુ' ભાન થાય છે તે એ વિશેષેના ચારમાથિક 
સ્વરૂપના શધૂશા ભાનને લીધે. જ્ટલે અશ એ વિરેષાના સ્વરૂપતુ' યથાવત્‌ આકલન 
કરવાની અશક્તિ, એટલે બ'શે એમાં સાદશ્ય યા એકતા ભાસવાનાં, આ રીતે આ 
વાદ શએટલે વાસ્તવિક વિશેષવાદ થચે।.૨ જેમ શ'કર અખ'ડ અને અભિન્ન એવા એક 
તત્તતને જ પાશ્માથિક માની વિશેષભાનને અપારમાથિક યા વ્યાવહારિક કહે છે તેમ, 
એથી તદ્‌ન સામે છેડે જઈ, બૌદ્ધો દેશકાળપૃત વિરેષોને પારમાથિક માની તેમાં 
અતુભવાતા સાદસ્ય યા એકત્ત્તને અપારમાથિક યા વ્યાવહારિક કહે છે. 


* ખુહ્ધિતા ઉપર સૂચવેલ બે આકારની ઉપપત્તિ વળી જુદી જ રીતે કરનાર પણુ 
દાશ'નિકે। થયા છે. કણાદ જેવા દાશ્નિકે એમ માને છે કૈ સમત્ર કાય'પ્રપ'ચના 
૧. ન્યાયવૈશવિક પરિણામવાદી નથી, અતે અ્દૈતકૃટસ્થનિત્યતત્ત્તવાદી પણુ નથી. તે અનેક 
મૂછભૂત પરમાશુ, આકાશ આદિ દરવ્યેને કૃટ્સ્થનિત્ય અતે પમ્સ્પર અત્યન્ત વ્યાજત્ત માને 
છે. તેમ છતાં તે સાદશ્ય સ્વીકારે છે; તેની ઉપપત્તિ એવી રીતે પણ્‌ કરે છે કે કૃટરયનિત્મ 
* અને પરસપર અત્યન્ત વ્યા? ન વાં તતતવોમાં પગુ એક અનુગત અખડ સામાન્ય હોય છે, 
જે વ્યાહૃત્ત જ્યક્તિઓમાં સાદશ્યતુ' નિયામક બતે છે, જેમ પાર્મિત પરમાણુઓમાં પૃથ્વીત્વ 
, અનેનવે #વ્યોમાં દૃવ્યત્વ, તયા દવ્યગુષ્યુકર્મમાં સત્તા. જેન, બૌ આદિ દ્શનતોમાં આવું 
જાઈ સાદશ્યનિયામક નિત્ય તત્ત્વ નથી 
૨. જુઓ, ઠેતુબિન્દૃ ટીકા, પૃ; ૮૬; તથા 
થમા ' બાત્ર્વમયાટનાં નાતાદમનિતર્સસે । 
* જ્રતવઝ સઇ થવા આજિસાનાગેવ્ુવણક્યતે ॥ રક ॥ 
5 ન તેવુ વિવ્વતે જિક્વિદ્લાનાન્ય સત રાજિધત્‌ । 
'“ શિરક્િપ્રાસ્મિટેન “ રમનાન્યુવક*તઃ [ હર્‌જુ ॥ 
ણ્વમ્વન્તમેટેડાવ જોંચસ્િયતાસિત: 1 
સુસ્વત્રતવવમરોર્દેલુનન થાસ્સ નાવરે1| ૭૨૬ ॥ 
કટે તરવધત્રટ 


ડી 
મૂળ'કારણુ લેખે કોઈ એક પરિણુામિનિત્ય યા "કોઈ એડ કૂટસ્થનિત્ય તત્ત્વ નથી; 
પણુ એના કારણુરૂપે મૂળમાં અનન્ત ફૂટસ્થ દ્રવ્યો છે. એ અનન્ત મૂળ દ્રવ્યો પરમાણુ- 
રૂપ હોય કે વિભુરૂપ; પણુ તે ખધાં એકબીન્'થી અત્યન્ત વ્યાવૃત્ત હોઈ પરસ્પર ભિન્ન 
છે. મૂળ દ્રવ્યગત આ લેદ વાસ્તવિક છે, અને છતાં તે દ્રવ્યોમાં સમાનતાતું નિયામક 
એક સામાન્ય તત્ત્વ ચા જતિ પણુ છે. આ રીતે કણાટે સામાન્ય અને વિશેષ એ ખે 
તત્ત્વો તદન વાસ્તવિક અને સ્વતન્ત્ર માની સામાન્ય વિરેષ ઉભયરૂપ ખુદ્ધિનો ખુલાસો 
કચ. એણે મૂછા ફૂટસ્થનિત્ય પરમાણુએમાંથી નીપજતાં કાય*દ્રવ્યાને પણુ કારણુથી 
ભિન્ન અને છતાં વાસ્તવિક માન્યાં. એનાં ગુણુકર્માને પણુ એણે ભિન્ન અને વાસ્તવિક 
'માન્યાં, એ ટ્રવ્ય-ચુણુ-કર્મના પ્રપ“ચમ્રાં એણે, કારણુભેદને લીધે યા કાયભેદને લીધે, 
વિશેષે! વાસ્તવિક સ્વીકાર્યા અને તેમાં અનેકવિધ સામાન્યે1ને ષણુ વાસ્તવિક તત્તરૂપે 
સ્વીકાર્યા, આ રીતે એણે મૂછા કાંરણુદ્રવ્યોને શ'કરની જેમ ફૂટસ્થનિત્ય માનવા છતાં 
સામાન્ય ને વિશેષ એવા ખે વાસ્તવિક તત્ત્વોના સ્વીકારથી ખુદ્ધિગત ઉભય આકફારતુ' 
“સમર્થન કયું. 


આ રીતે આયણે જેયું' કે દરેક દાર્શનિક કાર્ય“કારણુભાવ સ્વીકારીને જ 
સામાન્ય-વિશેષ ઉભયાકારવાળી ખુદ્ધિનું ઉપપાદન કરવા પ્રવૃત્ત થચે; અને છતાંય 
દેદિભેદથી દરેકનાં મન્તવ્યે। સાવ જુદ્દાં પડયાં, 


સત્કાર્ય અને અસત્કાર્યવાદની સમજૂતી 


મૂછ કારણુને જે પરિણામિનિત્ય માને છે તે કાચ્*માત્રમાં મૂળ કારણુના 
શશેોને। વાસ્તવિક સુરગઠે યા અસ્તિત્વ સ્વીકારે છે. એટલે તે સત્કાય*વાદી કહેવાય 
છે. કાર્યોમાં કારણુતુ' વાસ્તવિક અસ્તિત્વ એ એક અય, અને મૂળ કારણુર્મા કાર્યોતું 
શક્તિરૂષે અસ્તિત્ત એ એને બીજે અથ. શકર જેવા અહ્દેતવાદી પણુ સત્કાયવાદી 
જે, પણું તે જીદ અથ*માં. એ અથ એટલે પારમાથિક સતૂ-અધિછાનમાં કાય*પ્રપ'ચતું 
ભાન. ખૌદ્ધો માત્ર વિશેષવાદી છે. તેમને મતે ફોઈ મૂળ કારણુ ત્રિકાલવર્તી છે જ 
નહિ; એટલે એક વિરેષમાંથી ખીન્તે વિરૅષ ઊપજે છે. પણુ તે ઊપજનાર વિશેષ 
ગાક્તન વિરોધમાં અસ્તિત્વ ધરાવતો ન હોઈ એ અસત્કાયવાદમાં આવે છે. ન્યાય- 
વશેષિક જેવા પણુ અસત્કાય*વારી છે; ન્નેકે તેએ મૂળ દ્રવ્યને સદાતન માને છે અને 
કાચ્દ્રવ્યા એમાં જ ઉત્પન્ન થાય છે. છતાં એ કાર્યર્પ દ્રવ્ય યા ગુણુ-કમ', સામગ્રી- 
ખળે, તદ્ન નવેસર ઉત્પન્ન ચતાં હોઈ એ અસત્કાય*વાદની કે।ટિસાં આવે છે.૫ 





૧, ,ગદ્કાર્યવાદ અતે અસત્ડાર્યવાદતી ચર્ચાએ દાર્શનિક પર'પરાએમાં બહુ મેટા બામ 
ભજશ્યો છે અતે એ અનેક શતાબ્દીએ થયાં ચાલતી પગુ રહી છે. ઇશિરકૃધ્યે (ઠા. ૯ ) 
સત્કાર્યવાદની સ્થાપના કરી છે અને અસત્કાર્યવાદનો! નિષેધ કર્યો છે. યોગજૂતકાર પન'જક્િ 
અને તેતો ભાષ્ય્ાર પણુ સત્કાર્યવાદને માને છે. ઉક્ત કારિકા ઉપર વિતરષણુ કરતાં 


3ર 


કાયકારણુભાવના સિદ્ધાન્તદ્રારા સામાન્ય-વિશેષ ઉભયાકા૨ પ્રતીતિવું 
ઉપપાદન કરવા પ્રવૃત્ત થયેલા દાર્શનિક, પોતપોતાની દણિ પ્રમાણે, છેવટે જે અને 
જેવા મૂળ કારણુતા સ્વરૂપ વિષે નિશ્ચય કરી શકયા, તે અને તેવા કારણુનેઃ! સૂક્મ 
શને સ્ઘૂલ્ષ એવા કાર્યરૂપ તિશ્વપ્રપપચ સાથે સબધ ઘટાવવાના પ્રયત્નમાંથી અ'તે 
આર'ભવાદ, પરિણ્રામવાદ, પ્રતીત્યસસઝુત્પાદવાદ અને વિવત'વાદ ગ્રુષી તેએ પહોંશ્યા. 


આરમ્ભ આદિ ચાર વારાનાં લક્ષણે 
આ વારોનાં લક્ષણે! સ'ક્ષેપમાં નીચે પ્રમાણે છેઃ 


આરસ્લવાદ :--(૧ ) પરસ્પર ભિન્ન એવાં અનન્ત મૂછા કારણુ।ને। સ્વીકાર; 
(૨) કાર્ય અને કારણુને આત્યન્તિક ભેદ; ( ૩ ) કારણુ નિત્ય હોય કે અનિત્ય, પણુ 
કાચૌત્પત્તિમાં એત્‌' અપરિણામિકૂપે રહેવુ) (૪) અપૂર્વ અર્થોત્‌ ઉત્પત્તિ પહેલાં 
અસત્‌ એવા કાયની ઉત્પત્તિ યા અલ્પકાલીન સત્તા. 


પરિણ્‌ામવાદ :--(૧) એક જ મૂળ કારણુનોા સ્વીકાર; (૨) કાય- 
કારણુને વાસ્તવિંક અભેદ; (૩) નિત્ય કારણુતું પણુ પરિશ્ામી ખનીને જ રહેવુ” 
તથા પ્રવૃત્ત થવુ] (૪) કાય*માત્રનુ' પોતપોતાના કારણુમાં અને ભધાં કાર્ચોનુ' મૂળ 
કારભુમાં ત્રૈકાલિક અસ્તિત્વ અર્થાત્‌ અપૂર્વ વસ્તુની ઉત્પત્તિને સર્જથા ઇન્કાર, 


ગ્રતીત્યસસુત્પાદવાદ :--(૧) કારણુ અને કાર્યનો આત્યન્તિક ભેદ; 
(૨) કોઈ પણુ નિત્ય ચા પરિણાચી કારણુને! સર્જ્યા અસ્વીકાર; (૩) પહેલેથી જ 
અસત્‌ એવા કાય*માત્રને! ઉત્પાદ. 


ડક ઝક 

થ્રી, પુલિતબિટારીએ “ 0ત્તંદાંત શાલ 7૯0૦000611 ૦ દ1€ ૩30178 
33/5૯ ૦/ 100૫ફામદ'માં પૂ. ૧૯૬થી એ વિશે દીક ડીક ચર્ચા કરી છે અને 
ધાગભાષ્યકારતા વિચારે પષ્યુ સ્પ કર્યા છે. 

પરતુ એમણું પૃ. ૨૦૦તી પાદટીપમાં શ્રી. ગોપીનાથ કવિરા%તા લેખને આધારે જે ગચ 
કરી છે તે કાર્ય-કારગુભાવના અભ્યાસી માટે ખાસ અમત્યતી છે. કવિરાજજગઞ ' 110 
77091611 ૦ €ત0501157' લેખમાં (સરસ્વતી ભવન સ્ટડીઝ વો. ૪, ૪. ૧૨૫, ૧૯૨૫) 
કાર્ય-કાર્ગુભાવની વિગતે ચર્ચો કરી છે અને સત્કાર્યવાદ સામે ઉપસ્થિત થતા પ્રશ્નો વિશે 
પૃષુ ઊહાપોહ કરયો છે. જે કાર્ય કારષુમાં લીન યતુ' હોય અતે નાશ ન પામતું હોય તો 
કારણ ફ્રીથી કાર્યા પેદા કરે ત્યારે શું એવ” એ « કાર્ય ફરી દસ્યમાન થાય છે ડે તેતા જેવું 
બીજુ ?-આ પ્રશ્ને ઉત્તર ગિંતકોએ બે રીતે આપ્યો છે : ભર્જદરિ અતે યેઃમભાધ્પક્ાર 
શેમ માને છે કે પ્રકૃતિ પુનઃ સ્મ ઉત્પન્ન ટર ત્યારે નવે! સર્ગ પ્રથમ નેવે! થાય છે, નહિ 
૧ એનો એ. અને પચાધિકરષ્મુ તેમજ પંચપાદિકા-વિવરખુતે! મત એવે। છે કે પુનઃ સર્ગ 
થાય છે તેએતો એ «૪ છે. આ વિશે રવિરાજજએ વિરેષ ઊઢાપોર કરેલો ડોનાથી તે 
મૂળ લેખ ખાસ દ£૬વ્ય છે. 

નૌદ્સમત ટાર્વન્કારણુભાત રપટ કરવા સ્યેદબાત્જીએ જે લાગુ ચર્ચા કરી છે તે દૃદબ્ય 
છે--8ેપવવ]ડ 1.૦8ાલ શામ ૧, પૃ. ૧૧૯ઘી આગળ 
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વિવત'વાદઃ--(૧) કેોઈએક પારમાથિક સત્યનો સ્વીકાર,ૂજે નથી 
ઉત્પાદક કે નથી પરિણાસી; (૨) સ્થૂલ ચા સૂક્ષ્મ ભાસમાન જગતની ઉત્પત્તિના 
તથા તેને મૂછ કારણુનો પરિણામ માનવાને સર્વથા નિષેધ; ( ૩ ) સ્થૂલ જગતનુ 
અવાસ્તવિક યા કાલ્પનિક અસ્તિત્વ અર્થાત્‌ માયિક ભાસમાત્રતા, 


આટલા સક્ષિસ વિવિચન ઉપરથી જાણી રાકાશે કે કાર્ય-કારણુને! સિદ્ધાન્ત 
સવષ્સ'મત હોવા છતાં પણુ, દૃછિભેદને લીધે તેના ઉપચે।ગ જીદી જુદી રીતે થવાથી, 
દાશનિક પ્રસ્‍થાનભેદ્દો કેવી રીતે અસ્તિત્વમાં આવ્યા. ી 
પ્રમાણશક્તિતી વિચારણા 

*તાનાથીના મેથવ્યવર્યા! અથવા તો. “વ્રમેયસિદ્ધિઃ દ્રઘાળાર્‌ 'પ આ 
સિદ્ધાન્ત ભારતીય ખધા દાશ્નિકેોઃએ સ્વીકાચોય છે. તેથી તે સવ'ત'તરસિદ્ધાન્ત છે. 
દરેક દાશનિક તત્ત્વ ચા પ્રમેય વિષે પોતાનું દશન ચા મન્તવ્ય પ્રમાથુને ખળે જ 
સ્થાપે છે. આમ મમાણુશક્તિતે આશ્રય લેવા છતાં દા્શ'નિકે તાત્વિક મન્તવ્યની 
માબભતમાં અનેક વાર પ્રખળ મતભેદ પણુ ધરાવતા રહ્યા છે, જેને લીધે અનેક 
દાશર્યનિક પ્રસ્‍્થાને! અસ્તિત્વમાં આવ્યાં છે. અ(મ બનવાનું મૂળ કારણુ પ્રમાણુશક્તિનું 
તારતમ્ય છે. એક અસ્ુક દાર્શનિક પોતાતુ' મન્તવ્ય નિરૂપે વયારે તે અસુક ગકારની જ 
પ્રમાણુશક્તિને છેવટની માની તેને આધારે મન્તવ્ય સ્થાપે છે; ત્યારે ખીજો દાર નિક 
તેથી વધારે વિકસિત એવી પ્રમાણુશક્તિ સ્વીકારી પ્રવૃત્ત થાય છે. આ રીતે પ્રમેય યા 
તત્ત્વના જે સ્થૂલ, સૃથ્મ, સૂક્ષ્મતમ અને અગચ્ય પ્રદેશે! વિષે દર્શને માં ચિન્તન થયુ” 

, છે, તે પ્રમાણુશક્તિના ઉત્તરોત્તર વધતા તારતસ્યને ખળે જ થયુ છે. 

ભૌતિકવાદી ચાર્વાકથી માંડી ચેતનવાદી અને તેમાંય અદ્દેતવાદી દશ'નોાની 
માન્યતાના મૂછમાં કઈ કઈ પ્રમાણુશક્તિ કામ કરે છે તે અહીં વિચારવું પ્રાપ્ત છેઃ 

હતિકવારી ચાર્વાકે। ઇન્દ્રિયશક્તિને જ અ'તિમ માને છે. તેએ કહે છે કે 
જે તૂતક પત્દ્િએપગ્ય્‌ હપ્ય હે વાસ્તવિક છે. ઘન્ડ્રિયયપસ્ય થઈ ન જરે ગોતી ત્ત્બેદ 
વિષે તે। માત્ર કડહપનાએ। કરવાની રહે છે. પણુ એવી કલ્પનાઓની યથાથ*તાની કસોટી 
શી? તેથી તેએ ઇન્દ્રિયશક્તિ ઉપર સુખ્ય આધાર રાખી ઇન્દ્રિયજન્ય જ્ઞાનને પ્રમાણુ 
માને છે, અને કહે છે કે પ્રયક્ષ એ એક જ પ્રમાણુ છે. તેએ! અતુમાનપ્રમાણુ 
સ્વીકારે છે, પણુ તેનીયે મર્યાદા છે. તેએ કણે છે કે ઇન્દ્રિયગગ્ય ન હેય એવા 
વિષયનું અતુમાન પણુ પ્રમાણુકોટિમાં ત્યારે જ આવી શકે, જે એ અતુમિત વિષય 
ઇન્દ્રિયગગ્ય થવાની શડયતા ધરાવતે। હોય. આને! અથ* એ થયે। કે છેવટે અતુમાનના 
પમામાણ્યને આધાર પણુ પ્રત્યક્ષ શક્તિ ઉપર છે. તેથી જ અસુક અ'ચે અનુમાન 


૧. સાંહ્યમાણો ૨; 
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માનવા છદ્વા ચાર્વાક પ્રથક્ષવાદી કહેવાય છે દેખીતુ છે કે ઇન્દ્રિયપ્રયક્ષ પ્રમાણુની 
પ્રવૃત્તિ સ્થૂલ ભૌતિક વિષચોથી 'આગળ શક્ય નથી એટલે ચાર્વાકોનુ પ્રમ્યાન 
સ્યૂવ ભૌતિક જગત સુધી છે 


પરતુ બીજા દાશ'નિકો તેથી આગળ વધી વિચારે છે તેએ! કહે છે કે 
ઇન્દ્રિયોની શક્તિ છે તે કરતા મનની શક્તિ વધારે છે પ્રત્યેક ઇન્દ્રિય પોતપોતાના 
વિશિઇ વિષયને શ્રહે છે, તો મન એ ખધા ઇન્દ્રિયશ્રાહ્મ વિષયે'તુ આડલન કરી રાફે છે 
તેથી એમ માનવુ દે મન એ માત્ર ઈન્દ્રિયશ્રાહા વર્તમાન કાળ અને સમીપ દેશને। જ 
વિચાર કરી શકે એ બગેખર નથી જેમ સૃક્ષ્મદશક આદિ બાહા ઉપકરણોને બળે 
ઘુન્દ્રિય પોતાની સામાન્ય શક્તિ કરતા વધાે દૂરતુ અને સૃથ્મ જેઈ જણી શાકે છે, 
તેમ ચે।ગ્ય સસ્ડારથી મન પણ વધારે અતીત અને અનાગત વિષેનો ખ્યાલ ખાધી 
શકે છે અલખત, મન જયારે વત્સ્માન ઉપગત્‌ અતીત અને અનાગતને। વિચાર કરે 
છે ત્યારે તેને એ વિચારને! આધાર તે। વત*માનકાલીન વિષયોની વ્યાત્તિ ઉપરથી જ 
મળે છે] પુન સુન અવલે।ડન અને તે ૫૨ કરાતા તઈના પ્રચોગથી મન તેક લિક 
વ્યાસિનો પણ અખાપિત નિશ્ચય કરી શકે આવી વિશિઇ પ્રકારની મન શક્તિ 
માનનાર દાર્શનિડે!એ અત્તુમાનસે પણુ એક સ્વતત્ર પ્રમાણ મ્વીફાયુ સ્તતત એ 
અથમા કે જ્યા ઇન્દ્રિયપ્રત્યક્ષતો સ વાદ ન હોય ત્યા પણુ અતુમાન પ્રવૃત્ત થઈ તત્ત્વ 
નિણ્'ય કરી શકે છે ચાર્વાક સિવાયના બધા જ દાશ્ઈનિકે। અતુમાનતુ મ્વતત્ર 
પ્રામાણ્ય માનનારા છે તેએ અતુમાનપ્રમાણદ્વારા સ્યૂવ ભૌતિક જગતથી આગળ વધી 
સૂદ્મ ભૌતિક તત્ત્વ સ્થાપે છે આ દાશનિકે। પોતાના અનુમાન પ્રથોગમાં સુખ્યપણે 
કાર્ય ઝાગ્ણુનો સિદ્ધાન્ત અને સાદશ્યને સિદ્ધાન્ત સ્વીકારે છે જેવુ કાર્ય" તેવુ કાગ્ણુ, 
આને કાય હોય તેનુ કારણુ હોવુ જ જેઈએ--આ વ્યાપ્તિને ગળે તેએ સૂક્મ ભૌતિક 
તત્ત્વ સ્થાપે છે અલખત, વ્યાપ્તિને સિદ્ધાન્ત સમાન હોવા છતા, દરેક અતુમાન 
પ્રમાણવાદી એક જ નિશ્ચય ઉપર નથી આવ્યે! કે!ઈ એ જ વ્યાસિને ખળે સ્થવ 
ભૌતિક જગતના મૂળ કારણુ લેખે એક જ તત્ત્વના નિશ્ચય ઉપર આવ્યા છે, તે! ઓજા 
એવા મૂર કારણ લેખે અનેક તત્ત્વોના નિશ્ષય ઉપર પણુ આવ્યા છે પણુ બન્તેમા 
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રષ 


* એટલુ સામ્ય તે! છે જ કે તેએ ઈન્દ્રિયગસ્ય ન હોય એવા અવ્યક્ત યા પરમાણુ- 
તેસ્ષના નિશ્ચય સુધી પહોંમ્યા છે. 
અતુમાનપ્રમાણુની વિશેષ શક્તિની માન્યતા એથી પણુ આગળ વધી છે. 
અનેક દાશ*નિકેાને પ્રશ્ન થયે! કે જગતમાં શું સ્થલ કે સૂક્ષ્મ એડું એક ભૌતિક તત્ત્ર 
જ છે, કે એથી પર ખીન્નુ' પણુ કાંઈ છે?--આ પ્રશ્ષનો જવાખ તેમને અતુમાન- 
પ્રમાણુથી મળ્યે! હોય તેમ લાગે છે. તેએ સુખડુઃખ આદ્દિના અત્તુભવને। અને અન્ય 
જીવનગત વિચેષતાઓને। ખુલાસો ભૌતિક તત્ત્તથી કરી ન શકવા, ત્યારે તેમણે 
અભૌતિક એવુ' ચેતનતત્ત્વ સ્વીકાયું” હોય એમ લાગે છે. આ રીત્તે અતુમાન- 
પ્રમાણુની શક્તિના વિસ્તારમાંથી ભૌતિક અને ચેતન એવાં બે તત્ત્વા તો સ્થપાયાં, 
પણુ આની સાથે જ એક નવે પ્રશ્ન ઉપસ્થિત થયે।. 


આ પ્રશ્ન એ હતો કે અતુમાનથી સૂક્ષ્મ ભૌતિક તત્ત્વ કે ચેતનતર્વ સાધી 
શકાય ત્તોપણુ, શું એવો ફોઈ મા' નથી કે જે દ્વારા એવાં સૂક્મ અતીન્દ્રિય 
તસ્‍્તવોનું પ્રત્યક્ષ થઈ શકે ? આને! ઉત્તર સરલ ન હતો. છતાં પણુ કેટલાક વિરલ 
સુરૂષા એ પાછળ પડયા. તેમને એમાંથી ચોગમાર્ગ” લાધ્ચે।. તેમણે અતુભવ્યું કે 
જયારે મન ઝ્ુખ્યપણે ઇન્દ્રિયલક્ષી-ખહિર્ગામી હોય છે ત્યારે તેની અસ્રુક જ શક્તિ 
ખીલે છે, પણુ જ્યારે તે અન્તસુ'ખ થઈ વિશેષ એકાગ્ર થાય છે ત્યારે તેની શક્તિનો 
ખીને પ્રકાર ઊઘડે છે. તેમણે અતુભવથી એ પણુ નેયું કે જ્યારે મનમાં પડેલા 
વાસનાઓ નદ સ્તરે ટ્ર થાય છે ત્યારે તેની શક્તિ એર વધારે ખીલે છે. આવા 
પ્રચાગવીશેએ ચે।ગાતુભવમાંથી એક નવીન પ્રમાણુની શ્રાધ કરી. એ પ્રમાણ એટલે 
નહિ ઇન્દ્રિયપ્રત્યથ કે નહિં વ્યાસિમૂલક અત્તુમાન; એ પ્રમાણુ સૂઠ્મ ને અતીન્દ્રિય 
એવા વિષચેાને। સાક્ષાત્કાર કરી શકે છે, એવો એમને અતુભવ થચે।, તેથી તેમણે 
કદ્યું કે પ્રમાણુ એટલે માત્ર ઇન્દ્રિયપ્રત્યક્ષ કે માત્ર અતુમાન નહિ, પણુ તેથીચે પર 
એવું એક અતીન્દ્રિય પ્રત્યક્ષ, યા એકપ આર્ષસ્તાન યા ત્રત'ભરા પ્રજા, આ જ આગસ- 
પ્રમાણુવું મૂછા, આ રીતે પ્રત્યક્ષ, અતુમાન અને આગમ એ ત્રણુ પ્રમાણ। મૌલિક છે, 
જેમાં આગમ એ એના મૂળ અથષમાં સર્જશ્રેઇ કહેવાય; કેમ કે તેમાં પ્રત્યક્ષ અને 
અત્ુમાનના ખંધા જ વિષચે। સમાઈ જાય છે. 

દાશનિક પ્રસ્થાનભેદ મૂળે તો આ ત્રણુ પ્રમાણુને જ આભારી છે. પણુ 
પ્રમાણુની ખાખતમાંય દાર નિક વતુ'લમાં સ'ક્ષેપ-વિસ્તાર ચતો! રહ્યો છે.૨ કોઈએ 





૧, યે।ગયુત્ર ૧. ૪૮-૪૯. મ 
૨. ગ્રત્યક્ષમાત્રવાદી ચાર્વાક, અનુમાન સાથે ગેપ્રમાગુવાદી ખૌદ્દ આદિ, આંગમ સહ ત્રણુ- 
પ્રમાણુનાદી સાંખ્યાદિ, ઉપમાન સહ ચારપ્રમાણુનાદી નૈયાયિક આદિ, અભાવ સહ પાચ 
. પ્રભાકર, અર્થાપત્તિ સડ છ કુમારિવ, યુક્તિ સડ સાત ચરનને મતે, એત્િલ સહ આડ 
પૌરાણિક, સભવ આદિ સય અન્ય વાદીખો--જીએ। “ તત્ત્તસ'ત્રડ ”' પ્રત્યક્ષ, અનુમાન 
અને પ્રમાણાન્તરપરીક્ષા--કા. ૧૨૧૩-૧૭૦૮; તથા યુક્તિદીપિકા--પૃ. ૨૬-૯. 


શ્વ 


આગમને અતુમાનમા સમાવ્યુ છે તો વળી ખીન્રઓએ અતુમાનના અવાન્તર પ્રકાર 
તરીકે અર્થાપત્તિ અ હિ પ્રમાણ્‌। પણુ કનપ્યા છે અહીં એડ વસ્તુ નોધવી નેઈએ કે 
ચોગીઓ મૂળે તરત ભરા પ્રજ્ઞાને જ આગમ માનતા, પણુ તેમના વિચાર શખ્દોમા રજૂ 
થતા તે શખ્દ્ો પણુ આગમ મનાયા અને તે શખ્દાગમ સ પ્રદાયભેરોના પ્રવાહમાં 
પડતા, તેમા પ્રત્યક્ષ અને અતુમાનના અનેક અશે। પણુ આગમ૩ષે દાખલા થયા, 
એટણુ જ નહિં પણુ ઘણી વાર આગમની પ્રતિછાને કારપ તેમાપ સ ખદ્ધ-અસખદ્ધ 
એવી કલ્પનાઓ પણુ દાખલ થઈ છે પણુ આપણે તે! અહીં એટલુ જ નેવાનુ છે કે 
દાશ5નિક પ્રત્થાનોના ભેદમા જે મૂજાભૂત તાત્તિક માન્યતાને ભેદ છે તે સુખ્યપણે 
કઈ કઈ કે।ટિની પ્રમાણશક્તિને આધારે છે, અને ટૂકમાં એ પણ ન્યુ કે એવી 
પ્રમાણુશક્તિ ત્રિભૃમિક છે ખાકીની પ્રમાણુચર્ચા એતુ જ પત્લવન છે. 

મણિમેખલાઈ નામના તામિલ ગ્રન્થમા દશ પ્રમાણૂ।નો 1નિદેંશ છે, તે 
ચરક, મીમામા, મુરાણ આદિમા નવ, આઠ અને છ પ્રમાણ સુધીનો ઉટ્લેખ છે. 
પ્રમાણતી સ્વત'ત્ર ચર્ચા વિનાને1 સુગ અતે એની મ્વત્ત'ત્ર ચર્ચાવાળે1 યુગ 

ઉપનિષદો! અને આગમ-પિટકેમા જે જે ભૌતતિક-અભૌતિક કે જડ-ચેતન 
વિષે નિરૂપણ દેખાય છે; તેમા તે તે નિરૂપણુ કોઈ ને કોઈ પ્રમાણને આપા? જ થાય 
છે પણુ એ પાચીન ગન્થામાં પ્રમાણુશાસ્ર જેવો ફોઈ જુદો વિભાગ ફચાચે। ન હતે।. 
આવુ કામ દાર્શનિક સૂત્રડાળથી શરૂ થયુ, અને ઉત્તરોત્તર વિકમતુ ગયુ, તે ત્યા સુધી 
જે છેવટે વૈદિક, બૌદ્ધ, જેન, ચાર્વોક આદિ બવા દા? ષનિકેને પોતપોતાના ગ્રન્થોમા 
ચોાતપોાતાને અભિમત હાય એવે પ્રમાણુવિભાગ વિશેષ વિસ્તારથી ચચ'વે। પડ્યો, 
આપ કરીને તેમણે એક રીતે એ પણુ સપણ છરી દીધુ ડે અમે જે કહીએ કે માનીએ 
છીએ તે આ અતે નાવા પ્રમાણાને આધારે, જેથી સાચે! પ્રતિવાદી કે શ્રાતા એ 
ભ્રમમાં ન રહે કે તે જે કહે છે તે બધુ અમારી પ્રમાણુવિષયક કત્યનાને આધારે ન 
ડહૈ છે દા્શ્[નિકે! પ્રમેયતત્ત્વની પેઠે પ્રમાણુતત્તતની ચર્ચામાં પણુ બહુ ઊંડે ઊતર્યા 
છે અને તેમણે પ્રામાણ્ય શુ, તેના ઉત્પાદક ગને જ્તાપક કાગ્ણ્‌। શા, ઇત્યાદિ વિષે 
સૃક્ષ્માતિસૃ&્ષ્મ ઊહાપોહ કરી મ્વતત્ર પ્રમાણુવિદ્યા જ ચ્ચી છે ૨ 

મણ્મિખતા/શા વૅત્ગ્યાસ, ફૃતકોટિ અતે જૈમિતીને મતે દગ પ્રમાણે છે, એન ડઝ” છે. 
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પ્રો. મેક્સમૂલર એમના * 31: 5$/58૯105 રબ 1તવાથળ 21010301913 'મા 
ન્યાચદશનની ચર્ચ્યા કરતા એક વાત કહે છે કે ભારતીય દાશ'નિકે પ્રમેયતત્ત્વની 
ચર્ચ કર્ચા પહેલા પ્રમાણુતત્ત્વની ચર્ચા કરી લે છે. ને સવ'ત્ર આ માગ" સ્વીકારવામા 
આવ્યો હોત તો! ઘણી ગૅરમમજૃતીએ દૂર થઈ શકત. 


[શ'નિક વિચારપ્રવાહ મમયની ટ્છિએ બે ભાગમાં ખટ સ્પછટપણે વહે ચાચેલે 
દેખાય છેઃ અુદ્ધ-મહાવીગ્ના સમય સુધીનો! એક પ્રવાહ, અને ત્યાર ખાદથી અત્યાર 
સપ્રીનો બીજે પ્રવાહ પ્રથમ પ્રવાહમાં પ્રાચીન ઉપનિષદના અ શે।, મહાભારતના 
પ્રાચીન અ ચો। તેમ જ ખૌદ્ધ પિટક અને જેન આગમમાના પ્રાચીન અ શે। આવે છે, 
ત્યારે ખીન્ત ઉત્તરકાલીન પ્રવાહમાં દાર્દનિક સૂત્રગ્ચનાથી માડી અત્યાર સુધીના 
સમગ્ર વાડ્સયનો સચાવેશ થાય છે. આ રીતે અનેક દછિએ બે પ્રવાહે! જુદા હોવા 
છતા તેમાં મૌલિક પ્રશ્નોની બાબતમાં એકરૂપતા અને સાતત્ય દેખાય છે ઉત્તરકાલીન 
વાડ્મયમાં જે દાશ્ષનિક સુખ્ય પ્રક્ષો ચર્ચાયા છે તે જ પ્રશ્નો પૂવ્્કાલીન વિચારપ્રવાહ 
માં ચર્ચાયા છે. છતા ગન્નેમાં મહદ અન્તર છે. સક્ષેપમા એ અન્તર બે ખામતમાં 
તરી આવે છેઃ (૧) પ્રાચીન વિચારપ્રવાહનુ' લક્ષણ એ છે કે તેમાં તત્ત્તચિન્તક 
પોતાને જે સ્થાપવું હોય તેનુ પ્રતિપાદક રૈલીએ નિરૂપણુ કરે છે--નણે કે એને 
કહેવાની વસ્તુ આ્ષદેછિથી નિશ્ચિત હોય. વચ્ચે વચ્ચે જયાં તેને મતાન્તરને। નિરાસ 
કરવે। હોય ત્યાં તે મોઢે ભાગે તે તે મતાન્તરનો ઉત્લેખ માત્ર કરી એટલુ જ કહી દે 
છે કે એ દછિ મિથ્યા છે યા સસ્યક્‌ નશ્રી, અથવા તે। એ એવા મતાન્તરે।ને પોતાના 
સિદ્ધાન્ત સુધી પહોંચવાના પૃજષર્જ ગોપાન લેખે ગણાવી તે મતાન્તરેનો પણુ 
અપિકાર્ભેદ્દે સમન્વય ફરે છે.૫ (૨) ખીજી લક્ષણ એ છે કે ઉત્તરકાલીન વિચાર- 
પ્રવાહમાં સુખ્ય પ્રશ્નની આસપાસ જે વિગતે! છે અને તેમાથી જે ખીજ નવા ઊભા 
થયેલ સુદ્દાની ચર્ચાએ છે તે પૂર્ફકાલીન વિચારપ્રવાહમાં નથી. ] 


ર આષોવતષસરા દા'નિક ચિન્તન જૂના વખતથી ડ્યુ ચાલતુ” આવ્યુ” છે અને 
તે કેવુ વિધુલ છે, એ અગે આધુનિક પાશ્ચાત્ય અને ભારતીય વિદ્દાનાએ સહત્ત્વનાં 





૧ અધિરારમેટે સમન્નયના ઉદ્દાડગ્ણુ માટે જીએ મઘુમૂદન સગ્મ્તતીકૃત “ પ્રરથાતભેટ ', 
પિઝ્ાનભિબ્ુકૃત “ સાખ્યપ્રવ્રનભાષ્ય', પૃ ર થી આગળ (ચૌખમ્ના આરૃત્તિ), 
નાગા્જીનકૃત “ માષ્યમિર્નમ્ત્િ'-- 

સવે તથ્ય ત વા તથ્ય તથ્ય ત્તાતથ્યમેત ચ । 
સૈગાતથ્વ સૈત તથ્વમેસટ્યુસાનુશાલનન્‌ ॥ 
૧૮.૮ અને તેની #ત્તિ 


જુગો, યોગદશ્રિસમુચ્ચય ઢ. ૧૩- થી, સઢ્મૂમિઝ લર્યર્રનારેથતવ પ્રત્યભિસાહેદય, જૂ ૮* 


ર૮ 


સ શેાધને। કર્યા છેએ નેવાથી અને તેમા આવતા મૂળ ગ્રન્થસ્થાનો નેવાથી કોઈ ને 
પણ એ જણાઈ બાવશે ઝે ઉક્ત ખન્ને પ્રવાહોમાં દાશનિક સુખ્ય પ્રશ્નો કેવા એક 
સગ્ખા ચર્ચાતા રહ્યા છે 


ઉત્તગ્કાક્લીન દર્શન-સાહિત્યનાં ખાસ લક્ષણે 
(સમાન્ય રીતે બુદ્ધ-મહાવી૨ પડી દારનિડ સૂત્રકાલ શરૂ થાપર છે] આ 


સૂગકાલવી દા્શ*નિક પ્રશ્તાએ જે નવતા ધાગ્ણુ કરી તેના પ્રેરકબળે! ટૂ કમા 
આ પ્રમાણે છે-- 


૧ દરેક પ્રશ્નનું લક્ષણુષુગ્મ્સર વ્યવસ્થિત નિરૂપણ, 


2 પરીક્ષાપદ્ધતિ--ઝેમા પર તન્ત્રસમત મન્તવ્યતુ ઉત્તરોત્તર વિશેષ 
વિશ્યેષણુપૂર્કક નિગડરણુ અને સ્વ તન્ત્રસ મત ભન્તવ્યની સતર્ક સ્થાપનને। પ્રયત્ન 


૩. સશભવિત પરતન્ત્રોના મન્તવ્ચોએોા વધારે ને વધારે વિસ્તૃત તેમ જ 
ઊંડા અભ્યાગ અને એ દ્વારા ચથાસ્થાન સ્વ-તન્ત્રના મન્તવ્યોને વિશદ તેમ જ પરિ 
માજિ*ત કથ્વાની વૃત્તિ 


૪ ગવદ્ર, પદ્ય અને મિશ્ર ૩પમા ઉત્તરોત્તર વિશેષ અને વિશેષ વિકસતી 
મસ્કૃત ભાષાની રૌવી અતે એની ગઅૂઠક્મતાના આશ્રયથી પોતપોતાની દારરનિક 
પરિભાષાઓ૧તુ નિર્સાણુ અને તેતુ અસ દિગ્વ અથ'કથન 


પ ઉત્તરોત્તર તક અને અતુમાનષદ્ધતિના થતા વિકાસને લીધે ખીલેલી 
વાદકળાદ્વારા ભિન્ન ભિન્ન ષક્ષો વચ્ચે પ્રત્યક્ષ ચાલેલી ચર્ચાએ અને તેવી કલ્પિત 
ચર્ચાએ! દ્વાગ પ્રશ્નોત્તુ વિશાદીકરણ 


૬ સૂઝ, વૃત્તિ, ભાષ્ય, વાતિફ, ટીડા, અનુઢીકા આદિ વ્યાખ્યાગ્રન્થો ઉપરાત 
પ્રત્યેક દશ*નના સમગ્ર મન્તવ્યોને આવગી લેતા નાનામોટા સ્‍્વતન્ત્ર નિબન્ધો તેમ 
જ વિશેષ વિશેષ પ્રશ્ને લઈ ગ્યાતા નાનદમો ટા પ્રકન્ણેા 


છુ જગિયાગ્મી શતાખ્ટી ષછી ખીલેલી નવ્યન્યાયની પન્ભિાષા અને 
શૈવીના વિકાગદ્વારા દા2રનિક પ્રશ્ને! પરત્વે કાઈક વધેલું ઊ ડાણુ, 


આ અને આના જેવા ખીજ બળેને તરીધે દારઈનિક ઉત્તગ્પરવાહની ચચોઓતુ 
ન્વરૂપ એનવુ બધુ નોખું તરી આવે છે કે જલે એના અનુશીલન વખતે એ જ 
પ્રાચીન પ્રશ્નોની બાબતમાં કોઈ નતા વિંચાગ્વતુ'લમા પ્રવેશ કરતા હોઈ એ તેવે” 
અનુભવ થાય છે. ઉત્તર્કાવીન દાર્શનિટ વિષુલ અને વિવિધ સાહિત્ય દક પર પગએ 
એવી નિધા અતે જાગ્રત ખુઝિથી ખીવવ્યુ છે ટે અધ્છે તેના સાચા અભ્યામીને તે 


શહ 


પ્રતત અનન્ય આદર થયા સિવાય નથી રહેતે1; એટલુ જ નહિં, પણુ એ સાહિત્ય- 
રાશિમાં એટલી બધી વિચારસામગ્રી છે કે કોઈ પણુ સ'શે।ધક તે ક્ષેત્રમાં વર્ષો લગી 
કામ કરે તોય તેને તેમાંથી નવનવું મળી « આવવાતું. અ સાહિત્ય રચનારાએ મં 
દરેક પર'પરામાં થચેલા કેટલાક અસાધારણુ વિદ્રાનો તે! એવા છે કે તેમનું એકલાનું 
જ ચિન્તન અને લખાણ્‌ અનેક વિદ્વાનોના ધ્યાનને રેકી રાખે તેડું છે. 


ઉક્ત સામાન્ય વિધાનેોને કેટલાક દાખલાઓથી સ્પછ કરીએ તે જ તે 
થથારૂપ ધેયાનમાં આવે : 


૧, લક્ષણુપુરસ્સર વ્યવસ્થિત નિર્પણુને! દાખલે1 કણાદ, ન્યાય આદિ -દરેક 
દર્શનના સૂત્રગ્રન્થો છે. ૨, પરીક્ષાપદ્ધતિને1 દાખલે। નાગા્જૂનની મધ્યમકારિકા 
અને ન્યાયસૂત્ર જેવા પરીક્ષાપ્રધાન ગન્થોા છે. ૩. સ્વ-તન્ત્રનાં મન્તવ્યોના પરિ- 
માજ્નની વૃત્તિ ધમકીતિનું પ્રમાણુવાતિક, જય'તની ન્યાચમ'જરી અને વાચસ્પતિ 
મિશ્નના ટીકાગ્રન્થો આદિમાં જેવા મળે છે. ૪. પરિભાષાઓ નાં નિર્મોણુ અને તેનાં 
અસદિગ્ધ અચ્ષ્કથન--એ દરેક પરપરામાં રચાચેલ ભાષ્ય, વાતિક, ટીકા આદિ 
ગ્રન્થાદ્રારા સ્પટ છે, પ, વાઠકળાના નમૂના લેખે ઉદ્દઘોતકરતુ' ન્યાચવાતિક, 
કુમાશિલનુ' શ્લોકવાતિક, પ્રજ્ઞાકરતું' પ્રમાણુવ'તિકભાષ્ય અને વિઘ્યાનન્દની અઇ- 
સહસ્રી આદિ સૂચવી શકાય. ૬. સ્તદશ્દનના બધા પ્રશ્નોને આવરતા ગ્રન્થાનાં 
ઉઠાહરણુ શાકલ'કનું રાજવાતિક_અતે વિદ્યાનન્દનુ' તત્ત્વાથ'્લે।ક વાતિફ, આદિ ગ્રન્થ 
છે, તેમ જ વિચેષ વિશેષ જુદ્દા પરત્વે રચાયેલા ગ્રન્થાનું ઉદાહરણુ ખ્રહ્યાસિદ્ધિ, 
આત્મમિદ્ધિ, સવસસિદ્ધિ અને કુસુમાંજલિ જેવા ગ્રન્થા છે. ૭. નવ્યન્યાયની 
પરિભાષાતું ઉદાડરણુ ગ'ગેશના તત્ત્વચિન્તામણિ આદિ ગ્રન્થે! છે. 
વિચારણાની પ્રેરક દૃક્િએ। 

દાશ્'નિક પ્રશ્ને. સામાન્ય રીતે જગત, જીવ, ઈશ્વર અને સુક્તિ--એ ચાર 
વિભાગમાં સમાઈ જય છે, એ બધા જ પ્રશ્લોનો છણાવટ ત્રણુ દિછિઆને અવલ ખૌ 
થચેલી છેઃ લૌકિક; લોકકાન્તર અને લે! ફે।ત્તર. જે દછિ માત્ર ટર્યમાન ઇહલે।કને સ્પર્શી 
પ્રવતે છે, અને તેને આધાર સુદ્દાની ચર્ચો કરે છે તે છે લૌકિક દછિ, જેમ કે ચાર્વાક 
આદિ. જે દછિ વતમાન જન્ય ઉપરાંત પુનજન્મ માની વિચાર કરે છે તે લોકાન્તર 
દેછિ, જેમ કે ચાર્વાક સિવાયનાં આત્મવાદી બધાં દશ*ને.. લે।ફાન્તર દૃછિમાં લૌકિક 
દૃછિનો અસ્વીકાર નથી. જે છિ સેકક્ષને લક્ષી વિચાર કરે છે તે લોકે।ત્તર દણિ. એમાંય 
પૂવની ખે ઘછિઓનેોઃ અસ્વીકાર નથી. છતાંય દાર્શનિક ચિન્તનમાં એવાં વલણેા 
અસ્તિત્વમાં આવ્યાં છે કે જ્યારે એહિંક દછિ જ નહિ પણુ લોકાન્તર દૃછિ પણુ ગૌણુ 
ખની જાય અને માત્ર લે[ફે'ત્તર દછિનું પ્રાધાન્ય દેખાય. તાત્પય' એ છે કે લોકાન્તર 
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જે લે[કે!ત્તર દછિના પ્રાધાન્ય વખતે લક્ષ્ય મદટલાતું હોઈ, એના એ જ વર્તમાન જીવન- 
પ્રવાહમાં નવનવા માર્ગોની સાધના અસ્તિત્વમાં આવતી જાય છે, અને જીવનના 
વહેભ્‌। બદલાતા જય છે ઉદાહરણાર્થ માત્ર ગીતા લઈ એ. તેમા યજ્ત, તપ, ધ્યાન, 
દાન, જપ, સ્વાધ્યાય; ભક્તિ આદિ ધર્મા જે સકામભાવે પ્રથમ આચરાતા તેની 
નિષ્કામભાવે જ પ્રતિછા સ્થાપવામાં આવે છે અને એ બધા ધર્મો ક્મ'માગ'નતા અગ 
બની રહે છે 


દર્શનોાનાં તિવિધ વર્ગારણિ।-- 
ટ પાતાના સમયમા પ્રચલિત દશષનોતૃ સક્ષેપમાં પ્રથમ નિરૃૂષણુ કનનાર 


આગ્ાય હતિભદ્રે ષડ્દશ્'નસસુચ્ચયમાં છ દશ્ઈને। સ્વીકાર્યા છે તેમાં વેદિક અને 
અવૈદિક બન્ને આવે છે. અવૈદિકમાં બૌદ્ધ, જેન અને ચાર્વાક છે, જ્યારે વૈદિકમા ન્યાય- 
ઉશેષિક, સાખ્ય ચોગ અને મીમાસા છે પણુ ૧૪મા સૈકાના માધવાચાચે” અવદ૨ષન 
ગ'ગ્રડુમા સોળ દશને! સ્વીદ્રાર્યા છે, તેમા વૈદિક-અવેદિક લગભગ બધા જ દશષન 
આવે છે. છતા ખીજી કેટલીક દાશનિક પર પરાઓ તેમા પણુ સમાસ નથી પામી, 
જેવી ફે-થ્રીક ઠતુ શિવાઠ્દેત આદિ. 


પ્રા મેડ્સસુલર્‌ “1116 ડઝ 535૯5 ૦ 1॥તૌવળ 2101050013)7'માં છ 
દશનતુ નિરૂપણુ કયું છે તે દર્શને! કેવળ વૈદિક છે. 
દશ'નેઃના વર્ગીકરણ તે તે પ્ર્પકો ખામ ખાસ દણિથી કરે છે પણુ એક દર 
જ ભામ્ત અતે પુગરામાં દર્શતોનુ તર્મી-ગ્ગુ ડેવુ છે એ માટે નીચેના શ્તોકે ઉપયે।ગી થમે: 
સાણ્વ યોળ્ યારુપત વેદ વે વદ્ઞરત્રઝમ્‌ | 
જતાન્તવશ્વઝ લેતત્‌ મવગી સ શિરા તથા) શમ્નિવુરાળ ૨૨૬૬. 
ળ્યમેઝ તાળ્યયોમ વેદારભ્વઝમેવ ચ 1 
વ્વ ન્વેલાિ વજરાત અ જયતે ॥ શનિષર્વ ૨૬૬.૦૬. 


સાહ્વ યોત પચધત વરા(ળવવમેત તત | 
શાનાન્વેતાનિ તલે, છોડવુ કસ સ્ત ટ ॥ 
મિમેતાન્વજનિછાનિ ૬૫રનિદાને ક યુતે 1 





ત્રમૂટ્ટિ વે તતા શૃટ ત્રરસ અ વઘાતમવ્‌॥ જાતિયર્વ ૨૨૭,૬* 
ઘ્ાજ્ત રૌગ વેવ્નન ચ સૌદ સવત તયાણતન્‌ 
વર્ટર્શનાનિ ચસ્તાનિ સ્તમારસિવતાનિ અ ॥ વાયુષુર(ળ 3૦2.૨૬ 


તેમ ૬ “સુદ પ્રથારની-અર્સોગષોગમ પ્રઉષિકા' %ૃ ૮૮-૯૪માં €૬ પાખડોનુ વર્યુન છે, 
વળી ડો અમતાત સપાદિત “પદ્યાતત' પૃ. ૩૦માં દશને!ની સ'ખ્યાની તોધ છે, 
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એ વર્ગીકરણુમાં ધ્યાન આપવા જેવી આબત એ છે કે અસ્રક દશને! વેદતું પ્રામાણ્ય 
સ્વીકારીને જ પ્રવૃત્ત થયાં છે; જ્યારે ખીજ તેનુ' પ્રામાણ્ય ન સ્વીકારતાં પોતપોતાને 
સવથા માન્ય હોય એવી વ્યકિતનું પ્રામાણ્ય સ્વીકારી પ્રવૃત્ત થયાં છે. વેદપ્રમાણુવાદી 
દૃશષનેમાં પૂર્વમીમાંસક, ઉત્તરમીમાંસક, ન્યાય અને વૈશેષિક છે; જ્યારે વ્યડિતિવિશેષ- 
ગ્રમાણુવાદી દશષ્નોમાં બૌદ્ધ, જેન, રૈવ આદિ દશને! છે. 


દશનો ષી સાંખ્ય-ચોગ અને ન્યાય-પૈશેષિક દરતની એક અસાધારણ 
વિશેષતા જણવા જેવી છે; તે એ છે કે તે દશનો પોતપોતાનાં મન્તવ્યે સુખ્યપણે 
પ્રત્યક્ષ અને અનુમાનપ્રમાણુથી ચરે* અને સ્થાપે છે;]તેએ શાસવિશેષનું પ્રામાણ્ય 
માનતા હોય તેય પોતાનાં મન્તવ્યોની સ્થાપનામાં કે પર-પક્ષના નિરાકરણુમાં તેવાં 
શાસને! કોઈ આધાર નથી લેતા, જેવો કેપિજ્મીમાંસક કે વેદાન્તીએ વૈદિક વાકયો 
અતે ઉપનિષદોના આધાર લે છે અથવા સ્થવિરયાની, મહાયાની ખધા જ ખૌદ્ધો 
ખુદ્ધનાં વચનોનો અને જૈનો મહાવીરનાં વચનોને! આધાર લે છે.આથી એમ કહી 
શકાય કે ૬૨ના પૈકી ગ્યાય વેરોષિક અને સાંખ્ય-ચોગ એ સ્રુખ્યપણે તક યા 
અતુમાનપ્રધાન છે અને આષષ્તાનને સ્વીકારવા છતાં તે જ્ઞાન તેમના નિરૂપણવું પ્રધાન 
સાધન નથી બનતુ. ઇતર દાર્ર્સનિકોમાં અ'દરોઅ'દર ફાંટા પડે ત્યારે દરેક ટૂટે 
પોતપોતાના અભિપ્રેત અથ*ને સિદ્ધ કરવા સુખ્યપણે ગ્રન્થાને જ આશ્રય લે છે અને 
તે શન્થાને આધારે, તક'ભળે, પાતાના અભિગ્રેત અર્થને તેમાંથી તારવે છે; જ્યારે 
ન્યાચ-ૈચેષિક અને સાંખ્ય-ચોગ પર'પરામાં અ'દરાઅ'દર વિચારભેદ ઉપસ્થિત થાય 
ત્યારે તેએ ફે!ઈઈ પોતાની પરંપરાને માન્ય એવા સજસ"મત ગ્રન્થોને આશ્રય લીધા 
વિના જ; ફૈવળ જડિત અને વિચારખળથી, પોતપોતાનું સમથષન કર છે./ 


વ્યાખ્યાન ૩ 
જગત-અચેતત તત્ત્વ 


સામાન્ય રીતે જગત પદના અથમાં ચેતન-અચેતન બન્ને ભાવોને સમાવેશ 
થાય છે. પણુ ચેતન પરત્વે સ્વત-ત્ર રીતે જુદા વ્યાખ્યાનમાં કહેવાનું હોવાથી અત્રે 
“ જગત ” પદથી અચેતનભાવ માત્ર વિવક્ષિત છે. 

જગતનુ સ્વરૂપ શુ'? એનાં કારણ ડયાં અને કેવાં? મૂળ કારણે। ઉપરથી 
સૃષિની રચનાને કમ કેવો ? અને આ રચનાની પ્રકિયા આપમેળે થાલે છે કે એનાં 
સ'ચાલક તત્ત્વો મૂછા કારણ્‌।થી ભિન્ન એવાં કોઈ છે ?-ઈત્યાદિ પ્રશ્નો માનવમનમાં 
એકસાથે કે કમે ઉદ્ભવ્યા, એને! ઉત્તર મેળવવા અનેક દિશામાંથી પ્રયત્ને થયા. એ 
પ્રયત્નોના પરિણામરૂપે જે તત્ત્તવારો સ્થિર થયા છે અને પહેલેથી ચર્ચાતા આવ્યા છે 
તે ઉપરથી આપણે અત્રે તોલ ખાંધીશુ' કે જગત વિષે ચિન્તકે। શું શું વિચારતા 
હતા, 
જગત વિશે ચાર્વાકદછિ 

મૂળ કારણુની શોધ કરનારાઓએ નાં બે વલણુ સુખ્ય દેખાય છેઃ પહેલુ' વલણુ 
જગતના મૂળમાં, એના કારણુ તરીકે, કોઈ એક તત્ત્વની રોઉધ કરનારું છે; જ્યારે 
ખીજું, એના મૂળ કારણ લેખે અનેક તત્ત્વોની શોધ કરનારું છે. પહેલું વલ્ણુ સુખ્ય- 
પણે ઉપનિષરેોમાં છે; જ્યારે બીજુ વલણુ જેન, બૌદ્ધ આદિ શ્રમણુમાગીંય પર'પરા- 
ઓમાં દેખાય છે. મૂળ એક તત્ત્વની ચોધ કરનાર હોય કે અનેક તત્ત્તની, પણુ એ 
શોધને પ્રાર'ભ તે! ઇન્દ્રિયગમ્ય વિષયથી થાય છે. તેથી ચિન્તક કે!ઈ પણુ હોય, તે 
પ્રથમ ઇન્દ્રિયગમ્ય વિષય કયા અને કેવા છે તે જુએ છે--ખન્ને પ્રકારનાં વલણે।ની આ 
ચામાન્ય ભૂમિકા છે. એમ લાગે છે કે પહેલવહેલાં જે ઇન્દ્રિયગમ્ય જગત ધ્યાનમાં 
આવ્યુ તેને જ લક્ષી કેટલાક ચિન્તકે।!એ જગતનું સ્વરૃપ પ'ચભૂતમય યા પ'ચધાતુ કે 
સ્કંપમય માની લીધુ અને એ જ માન્યતાને આધારે તેએ ખીન્ત ખધા ખુલાસા 
કરવા લાગ્યા. પૃથ્વી, પાણી, અસિ, વાયુ અને આકાશ-એ પાંચ ભૂત કહેવાય છે. 
એને જ સ્કધ પણુ કહે છે. ધાતુ અને કાચ એ શખ્દો પણુ તે અથ*માં વપરાય છે. 
આગળ જતાં તે માટે દ્રન્યપદ પણુ વષરાચુ* છે. પૃથ્વી આદિ ચાર તત્ત્વો તે! 
ઇન્દ્રિયગમ્ય હોઈ તે વિષે કોઈની વિપ્રતિપત્તિ છે જ નહિં. એ જ રીતે એ ચાર 
તત્ત્વાના આધાર લેખે જાકાશ તત્ત્વ પણુ સવસ'મત છે. તે અથમાં ભૂતપદટ વપશાયું; 
એટલે કે એ તત્ત્વો! અસ્તિત્વ ધરાવૅ છે, અને સત્ય પણુ છે. જેમ ફેઈઈ વૃક્ષ સ્કન્ધ-થડને 
આધાર ઊલુ' રહે છે, તેમ આ પાંચ ભૂતને આધારે જગતમ'ડપ છે. તેથી એ ભૂતેાને 


૩૩ 


સ્કન્ધ પણુ કહ્યા. ધાતુનો અથ* પણુ એવો જ છેઃ જે વિશ્વને ધારે અને પોષે તે 
ધાતુ--જેમ વાત-વિત્ત-કકફ શરીરનાં ધારક અને પોષક હોઈ ધાતુ કહેવાય છે તૈમ. 
કાયનો અર્થ: છે સ'ઘટિત સ'સ્થાન. ઉક્ત તત્ત્વો વિશ્વનાં જુદાં જીટાં સ'સ્થાનો 
હોઈ કાય પણુ કહેવાય છે. એ જ તત્ત્વો દેશ અને કાળના પટમાં અતુભવાતાં વિવિધ 
શુણે॥ અને કિયાએના દ્રવ-પ્રવાડેવાળાં હોવાથી દ્રવ્ય પણુ કહેવાય છે. આ રીતે 
જગત પાંચભૌતિક છે એ માન્યતા અસ્તિત્વમાં આવી. આ પાંચ ભૂતને નિદરેષશ 
ઉપનિષદોમાં છે, તેમ ખૌદ્ધ અને જેન આદિ પ્રાચીન ગ્રન્થોમાં પણુ છે." 


પરંતુ જેમ જેમ શોધ આગળ વધતી ગઈ અને ઇન્દ્રિયગમ્ય સ્થળ ભૌતિક 
ઉપરથી સૂઠ્ષમ કારણુ તરક્‌- વળી, તેમ તેમ પાંચભૌતિક માન્યતાને સ'પ્રહાય શથી 
જીદ્દો પડી ગચે.. એ તયાં જ વિરચ્ચો અને સ્થાપવા લાગ્યો! કે પાંચ ભૂત સિવાય ખીજ્જુ 
કશુ" નથી. આ મત ખાહ્'સ્પય, લેકકાયત, પૌરદર કે ચાર્વાક તરીકે નણીતે! છે. 
એસા કાળકમે આકાશ સિવાયનાં ચાર ભૂત્તે! માનવાની એક પરપરા પણુ ચાલી છે. 


સૂક્ષ્મ કારણની રો।ધનાં પ્રસ્‍થાને 


જે ચિન્તકે। માત્ર ઇન્દ્રિયગમ્ય તત્ત્વોના વિચારમાં જ સ'તુછ ન હતા, તેમણે 

એવાં તત્ત્વાનાં કારણુની વિચારણા! કરવા માંડી. તેમને જણાયુ” કે દશ્ય ભૌતિક તત્ત્વો 
ઉત્પન્ન થાય છે અને નશ પણુ પામે છે. જે વસ્તુ કાર્ય હોય તેવું કારણુ હોવું જ 
જોઈ એ, અને કારણુથી વિરૂપ કાય સ'ભવી ન શકે--એવા કાય*કારણુભાવના તેમ જ 
સાટશ્યતા સિદ્ધાન્તને અવલ'બી તેમણે કારણુમીમાંસા પ્રારંભી. તેમાંથી જેએ 
સ્રુખ્યપણે વાચુતત્ત્વના સ'સ્કારવાળા હતા, તેમણે વાયુરૂપે મૂળ કારણુ માની તેમાથી 
સ્ઞાતસ્રછિ ઘટાવી, જેએ વળી આપ્‌-જળ યા તેજડઅગ્નિ તેમ જ આકાશતત્ત્વના 
ઉપાસક હૅતા, તેમણે તે તે નામથી એક જ તરવને મૂળ કારણુ માની પોતાની રીતે 
સૃણિ ઘટાવી. આમ મૂળ કારણુની વિચારણાનાં વિવિધ પ્રસ્‍્થાને। અસ્તિત્વમાં આવ્યાં. 
તેમાં ખીજીં એક ઉમેરાયું : કોઈ એ વિચાર્ઝી” કે દેસ્ય જગત અસ્તિ છે તે! તેનું કારણ 
સત્‌-સદા-અસ્તિરૂપ હોવું જેઈએ. એ રીતે તેણે સત્રૂપે જ મૂળ કારણ નિરૂપ્યું. 
પણુ કોઈ એ વિચાર્યુ” હોવુ' નેઈ એ ફે જેમ ટશ્યમાન વસ્તુએ। “ નથી હોતી ” અને 
છતાં તે અશ્તિત્વમાં આવે છે; તેમ એ મૂળ કારણુ તરીકે કલ્પાતું સતૂતત્ત્વ પણુ 
અસતૂમાંથી જ કેમ ઉદ્ભવ્યુ' ન હોય ? એ પ્રશ્ને ખીના કોઈ વિચારકતે એમ માનવા 
પ્રેયો કે મૂળ કારણુ અસત્‌ અર્ચાત્‌ નાસ્તિ હોવુ” નેઈએ. અત્યાર લગીનાં પ્રસ્‍થાનોમાં 
સત્‌ અને અસત્‌ એ બે વિચારો! તદન પરસ્પરવિરાધી હતા; અને વિચારકેમાં પ્રવત'તે! 
૧. જાઓ “સામગ્ગજ્ઝયત્ત 'માં અજિત કેસફમ્બલ્‌ીને! મત; ' સૂઝ#લાંઝ' ૧.૧,૧૭,; સૂતા સિ 

શોસિઃ 1--વ્વેતતાશ્તશેયનિવર્‌- ૧. ૨, 
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આ વિરોધ મૌલિક હતો. તેથી એક કષિએ તૈત્તિરીય ઉપનિષદમાં પ્રશ્ન કયો કે જે 
સવથા અસત્‌ યા નાક્તિરૂપ હોય તેમાંથી સત્‌ કેવી રીતે જન્મે ? કાર્ય કારણુથી 
વિરૂદ્ધ ન હોઈ શકે. આ પ્રશ્નમાંથી બે એફાન્તિક દછિએને। સમન્વયમાર્ગ: પણુ 
ફોઈને સૂઝયો. તેલ કલ્યું કે અસત્‌ અટલે સવથા નાસ્તિરૂપ નહિ પણુ નામ- 
રૂપસ્વભાવે અવ્યક્ત દરા, એટલુ' જ. તેમાંથી સત્‌ જન્મે એનો અથ એ વ્યક્ત થાય 
એટલે! જ. આ બધા વિચારે! ઉપનિષરોમાં જુદે જુદે સ્થાને નોંધાયા છે.* 


નાસદરીયસૂક્તમાં જે અસત્‌ અને સતૂતે નિષેધ છે તે ઉપર સૂચવેલ પ્રાથમિક 
ખે એકાન્તોને! જ નિષેધ છે. પણુ સૂક્તના પ્રસુતાને મૂળ કારણુનું સ્વરૂપ અવ્યક્ત 
ભાસે છે, તેથી જ તે અનેક વિરોધી દ્દ્રોનો નિષેધ કરી “ જાસીટ્યાસમ્‌' શ શબ્દમાં 
સૂઈ કારણુનું સ્કુરણુ સૂચવે છે અને એના સ્વરૂપને અન્તે પ્રશ્વરૂપે રજૂ કરે છે, જે 
એક રીતે અવ્યાકૃતને। જ ભાવ સૂચવે છે.૨ 
શ્ગ્વેદના? પહેલા મંડળમાં એક જ સતૂતત્ત્તને અગ્નિ, આપ આદિ અનેક 
રૂપે વણ'વનાર વિચારકે।ને! નિદેંશ છે. તે પણુ એક સમન્વયમાગ* છે. જેમ સતૂ 
અને અસતૂ એ બે એકાન્તોને, અવ્યક્ત! અને વ્યક્તરૂપે સમન્વય થયે, તેમ મૂળ 
કારણુ તરીકે નિવિવાદ સ્વીકૃત થચેલ સતૂતત્ત્તમાં પ્રથમથી જુદા જુદા પ્રવત્સ્માન 
એવા વાયુ, આપ, અગ્તિ, આકાશ આદિ નામથી ચાલતા વિચારપ્રવાહોને પણુ 
સમન્વય થયે।. 
૧. જાતા ર્ટ્મત્ર ગાસીસ્‌। સતો વે સટ્સાવસ 1--સાસિરીયોવનિવટૂ, ૨૨૭. 
સૈવેહ વિત્ચનાત્ર ગાતી , રૃવ્યુસેનેટ્માશતમાલીવ-સહટારળ્વોવનિવર્‌, (.૨.૨. 
ગદ્દ્દેવટ્મપ્ર ગાલીત્‌| તવ્‌ લલ્ત્તીત્‌। તવ સમમવત્‌ | ત્રાળ્ડે [િરવવત -- 
છાન્ટ્મ્વોયનિવકૂ. ૨.3૨.?. 
સર્જ બાદરસટેવેટ્સતર ગાપોસેવસતરાપટિસીયન્‌ 1 તદ્તાટ્ણતઃ ણત્તાળસ 1 યુત્સ્તુ 
૧૫૦. % ઝૂ. ."._. ૧5... દ 
વણ તોશ્વેવં હ્યાહ્તિ ટોવાચ વયમતતઃ તતાયેતેલિ | સત્તેવ સોગ્વેટ્મત ગાતીટેવા- 
મેવાકિતાયમ્‌--છાન્ટોન્યોવનિવર્‌ ૬.૨. 
૨. “સાક્ષાત્‌ કોણુ ણે છે ! અહીં કે'્યુ કહેમે કે “ કચાંથી આ જન્મી ? કચાંથી આ સશ્ટન 
થયું?' આના સર્જન પછી રેવે। થયા, તેથી કે।યુ ન્તણે છે કે ગેમાંથી (આ બધુ') યયુ'? 
જેમાંથી આ વિસ્ષ્િ થઈ તેણે એ નિર્માશુ ટરી કે નહીં 1 જે આને અધ્યક્ષ પરમ વ્યોમમાં 
છે તે « કણે છે, અથવા તે પગુ ન નનણુતે હેય !'' 
--ાલર્દ્ાવવૂરુ, કમર. ₹૦,૬૨૨,૬-૭. 
૩. *“ણ્જ સહ્‌ વિદ્રા વટુધા વર્સ્તિ '--જમ્વેટ. ૨.૬૬૪.૪૬. 
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અત્યાર લગીમા દાર*નિક ચિન્તન એટલુ તો! સ્થિર થયુ કે દૃશ્યમાન વિશ્વનુ 
સૂછા કારણુ સત્‌ છે, તે સાત્ર નાસ્તિરૃપ યા અભાવાત્મક હોઈ ન શકે--આ ભૂમિકા 
મૂળા ખહુતત્ત્તવાદી પરપરાએમા પણુ સચવાઈ રહી છે ન્યાય-વૈશેષિક સત્તાને 
શાશ્વત માને છે પ અક્ષપાદ પણુ અભાવના એકાન્તને નિષેધે છે ૨ જૈન પર પરા 
પૃણુ મૂછ તત્ત્વને અસ્તિકાયરૂપે જ વણુષવે છે * 

પગ્ન્તુ ચિન્તકે। મૂળ કારણૂ સદ્દરૂપ કે એટલા વિચારથી જ ન સ તોપાયા 
તેમને સહે: પ્રશ્ન થચે। કે મૂળ કારણુ સત્‌ છે એ ખરુ, ત્તે અવ્યક્ત પણુ ભલે હોય, 
છતા એતુ સવરપ તો કાઈ તર્ક યા બુદ્ધિથી નનણુવુ અને ઘટાવવુ જ નેઈએ આ 
પ્રશ્ને કોઈ કપિલ જેવા ત્રવિને એક રીતે પ્રય તો! બીન્ન ફોઈ ક્વિને ખીજી રીતે પ્રેર્યો 
અહીથી મૂળ કારણુના સ્વરૂપ પરત્વે બૅ પ્રવાહો ક્‌ ટાયા લાગે છે જેઓએ સુ'ખ્યપણે 
ખુદ્ધિ-મવેદનને આધારે સ્થૂલ ભૌતિક તત્ત્તમાથી મૂછ કારણની શોધ આદરી તેમને 
એક પ્રવાહ, અને જેએએ સુખ્યપણે ઇન્દ્રિયાતુભવને આધારે મૂછ કારણુના સ્વ૩પની 
વિચારણા કરી તે ખીજે પ્રવાહ 


જગતના સ્નરૂપ અને કારણ વિરો સાંખ્યદષ્િ 

ત્રષિએએ ઇન્દ્રિયાથી થતે। ભૌતિક તત્ત્વાના રૂપ, રસ, ગન્ધ, ૨૫૨% આદિ 
ગુણનો વિવિધ અડુભવ તે। સ્વીકાચોપ, પણુ એ અતુભવમાથી જે બુદ્ધિગત સુખ, દુ ખ 
અને મોહની પ્રતીતિ થાય છે તે પ્રતીતિને પ્રાધાન્ય આપી તેમણે વિચાચુ* 
તે તેઓને જણાયુ કે અતુભવના વિષચે1, અનુભવના ઉપકરણે। અને અતુભવ કગ્નાર 
બુદ્ધિ એ બધુ જ સુખ, દુ ખ ને મોહ૩પ છે તેમાથી કોઈએડ એ ભાવોથી સુધ્ત 
હોચ તે! એવી પ્રતીતિ ન સભવે એડ જ વસ્તુ જુદા જુદા દ્રણાએને સુખ, દુ ખ યા 
મોણહ૩પે અતુભવાય છે, એટલુ જ નહિ, પણુ એક જ દ્રષ્ાને એક જ વસ્તુ કાળલેદે તેવી 


૧ સાપાન્યાર્હાના ત્રવાળા સવાળતલતત, વુર્દિન્ક્ષનત્, ગર(ળત, ગતામાન્વાગિસવનગરવ, 
નિત્વ-4૧ , શર્ષજવ્ટાસામેપેયત્વ 





“-તરસ્તવાટ્માજ્વ, સાધ્ય પૈધર્મ્યદ્રકરળ 
સક્ષળમેઢ્‌ાહેપા ્રવ્વગુગગરમન્ય પઢ્ર્ષાન્તતત હિદ્દજ્‌| ગત ૬૩ ત નિત્‌! 
--્રશલ્તવાટ્માથ્વ, સામા-યપ્રવરળ 
ન્યાથતૂઝ ૪૧ ૧૪થી ૧૮ 
૩ શઅત્રીન3યા ધર્યાષમોસારાયુટ્રછા 1 દ્રવ્યાળિ સૌવાશ્ર। નિલાર્ગાલ્યતાન્યહ્વામિ । 
મ્સતવિળ પુટ્ટન ।”--સત્તાર્યન પ ૧૪. 
સુસા તકવા સવિસ્લલર ગળતયગાવા 
મમુપ્વાટ્યુવત્તા તવડિવર્લા ઇવ ણકા || -પત્તાસ્તઝાય ૮, 
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અનુભવાય છે અને અનેક વસ્તુએ એક્ટીસાથે પણુ તેવી અતુભવાય છે. «યારે 
ઇન્દ્રિયાતુભવ પ્રવર્તમાન ન હોય ત્યારે પણુ ખુદ્ધિ સુખ, દુઃખ અને મે।હુની કાંઈ ને 
કાંઈ પ્રતીતિ કરે જ છે. તેથી એમ માનવું જેઈએ કે સ્થલ યા સૂક્મ, ખાહ્ય 
યા આન્તર, સય, સ્ાનોપકરણુ યા જ્ઞાતા એ ખધુ' સુખ-ડુઃખ-મોહાત્મક જ હોવુ” 
ઘટે. આ રીતે તેઓએ સ્થલથી સૂક્ષ્મ બુદ્ધિ સુધીનું સારૂપ્ય અને એ વચ્ચેનો કાર્ય- 
ફારણુભાવ સ્થાપ્યો, પણુ તેસને તે! એ વ્યક્ત ખુદ્ધિથી અગળ વધી સત્‌ અતે 
અવ્યક્તરૃપે મનાચેલ મૂળ કારણુના સ્વરૂપનો ખુલાસો કરવે! હતે. તેથી તેમણે એ 
વ્યક્ત ખુદ્ધિના કારણુ લેખે એ જ સર્વસ્વીકૃત સત્‌ અને અવ્યક્ત તત્ત્વને માની 
લીધુ'. પણુ મૂળ પ્રશ્ન તે! એ તત્ત્વના સ્વરૂપનિણુયને હતે।. તેથી તેમણે પોતે 
સ્વીકારેલ સુખ-$ઃખ-મોહાત્મક સામાન્ય તત્ત્વને આધારે તે મૂળ કારણુતુ શ્વરૂન 
નિશ્ચિત ક્યું”. તેમણે કહ્યું કે જે વસ્તુમાત્રમાં સુખ-ડુઃખ-મોહાત્મકતા સાધારણુ 
હોય તો એના મૂળ કારણુમાં એ સાધારણ સ્વરૂપના નિયામક અ'રે। હોવા જ 
જેઈએ. એ કલ્પના ઉપરથી તેમણું એવા પણુ અરે મૂછ કારણમાં માન્યા કે જેને 
આધારે સૂહમ અને સ્થલ વૈશ્વરૂપ્યતો ખુલાસો પણુ થાય અને પેલું સામાન્ય સ્વરૂપ 
પણુ અખાધિત રહે. તે. અ'શે। એટલે સર્વ, રજસ્‌ અને તમસ્‌, એ ગુણે। કહેવાય છે, 
તે એટલા અર્થમાં ફે મૂળા તત્ત્વના તે પરરપરઅવિભાજ્ય ઘટકો છે. આ ત્રણ 
શુભે।ાનાં કાર્યો પરસ્પરભિન્ન છે. છતાં તે ખધા પરસ્પર સહકારથી અ'ગાંગીભાવે 
પ્રવૃત્તિ કર્યા કરે છે. તેથી એ ત્રણુ ગુભ્રુાનાં અનન્તવિધ તાર્તમ્યવાળાં પારસ્પરિક 
સિશ્રણ્‌ેપશી અામળાની સમગ્ર સૂક્મ-સ્થૂલ સૃષિ વિકસે છે. 


એમને એ પ્રક્ષ તો થયે! જ કે એ અ'તિમ કારણુતું પણુ કાર્ણુ કેમ ન હોય ? 

તેનો જવાખ બધા દારશનિકે। આષે છે તેમ તેમણે પણુ આપ્યે। કે છેવટે તો ડયાંક 
વિરમવું રહુ'. આ રીતે આ વિચારકે।ની દિએ ત્રિચુણાત્મક અવ્યક્ત એવુ*  સત્‌- 
કારણુ તે! મતાયુ'; પણુ અહીં પાછા અનેક પ્રશ્ના ઊભા થયા. જેમ કે ટશ્યમાન 
જગત 1નિઃસીમ અને વિશ્વરૂપ છે અયૌત્‌ નાનર્ાવિધ છે; તેમ જ તે કથૂલતમ, 

સ્થૂલતર, સ્થૂલ, સૂક્મ, સૂકષ્મતર બને સૂક્ષ્મતમ એવી અનેક ફોટિઓ માં વિભક્ત છે, 

જેમે કાળપટમાં એ ગતિશીલ છે તેમ સ્થિતતિશીલ પણુ ભાસે છે. તે!' આ ખધાને! 

ખુલાસો માત્ર એક જ મૃળ કારણુમાંથી કેવી રીતે થઈ રકે? આના જે ઉત્તરા 

અપાયા છે તે ટૂંકમાં આ છે: મૂળ કારણુ સવવ્યાપી છે. એ કાળની પૂર્વાપરાન્ત 

ફેટિથી ૫૨ છે. એમાં ગતિ અને સ્થિત્તિતું પણુ સૂઠ્ષ્મ બીજ છે; અને તે એક હ્ષણુમાત્ર 

પણુ નવનવાં રૂપાન્તરે।માં પરિણુત થયા સિવાય રહેતું જ તથી. અને છતાં તે પોતાનું 

મૂછ સ્વરૂપ કાયમ સાચવી રાખે છે, એનામાં ફૂલવાની અર્થાત્‌ સૂક્મતમ અવશ્થામાંથી 

* સૂક્મ અવસ્થામાં અને એ કમે સ્યલતમ ભૌતિક અવસ્થા રુપી પરિણુમવાની રાક્તિ 
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છે, જેને લીધે તે એક જ તત્ત્વ, વટબીજ મહાન વૃક્ષને સાકાર કરે તેમ, વિશ્વરૂપ 
જગતને, કેઈ ખીજાની પ્રેરણા સિવાય જ, સ્વય ભૂ શક્તિથી આકાર આપે છે. તેની 
એવી શકિત છે કે કયારેક તે સત્ત્પ્રધાન ખુદ્ધિત્ુ રૂપ ધારણુ કરી સુખ ફુ"ખ આદિ 
ભાવોનો અતુભવ કરે છે અને વળી તે જ અન્ય અવસ્થા પામી એ અતુભવતુ ઉપકરણુ 
ખતે છે તે! વળી તે જ તત્ત્ત તેમની પ્રધાનતાથી ગ્રાહમ-વિષયરૂપે પણ પરિણુસે છે. 
આ રીતે તે વિચ્વાગ્કોઃએએ એક જ મૂછ કારણુની અન્તગ'ત નાના શક્તિઓને આધારે 
સમગ્ર વિશ્વને ખુલામે। કચય. પણુ તેમને એ પ્રશ્નના જવાખ તે! આપવે। જ હતે કે 
ને વિશ્વરૂષ જગત એક કારણુમાથી સાકાર થતુ' હોય તે! એમા કૅમવિષર્યાસ કેમ નથી 
થત્તે? પાછળ થનાર પરિણામ પ્રથમ, અને પ્રથમ થના? પાછળ ફેમ ન થાય ? આને 
ઉત્તમ તેમણે એ મૂછા તત્ત્તમાં કાળશક્તિ યા કૅમનિયમ માનીને આપ્યો! છે તેમણે 
કહ્યુ' છે કે એ મૂળ કારણુની પરિણુ।મશક્તિ એવી છે કે તે કમતુ કદી ઉહ્ુધનત કરતી 
નથી. અને જેમ જેમ તે સ્થૂળ પરિણામ ધારણ કરે છે ત્તેમ તેમ તે પરિણામે।ના 
સ્થિતિ અને વિસ્ત।૨ ઘટે છે, જ્યારે સૂક્મ અને સૂક્ષ્મતમ પરિણામ ધારણુ કરે છે 
ત્યારે તેના સ્થિતિ અને વિસ્તાર લ ખાય છે એટલુ જ નહિ, પણુ અન તાન'ત નવનવા 
પરિણામોર્પે વિકસવા અને વ્યક્ત થવા છતા તે મૂળ તત્ત્ત અખૂટ અને અનન્ત જ 
રહે છે. 


આ વિચારગરણી સાખ્યદશત તરીકે જલીતી છે કષિલ એના આદિ- 
વિદ્દાન અને પરમવિ ગણાય છે. આ વિચારસરણીના ખીજકે। ઉપનિષદોમાં તો છે જ, 
પણુ મહાભારત, ચરક, પુગણે1, સ્મૃતિ અને અનેક કાવ્યોમાય એ અનેક રીતે ચર્ચાઈ 
છે, ગીતા તો! એને આધારે જ રચાઈ છે. પાત ૪લ ચોગશાસની તો એ આધાર 
શિલા છે જ, પણુ હિંરણ્યગર્ભની પ્રાચીન ચોગપર પરાનીચે એ ભૂમિકા રહી છે. 
સામાન્ય રીતે એમ કહી શકાય કે આ સાખ્યવિચારસરણીએ અને તેના કેટલાક 
ચૌલિક સિદ્ધાન્તોએ ભારતીય દરા'નોના બહુ સોટા ભાગને આવરેલે। છે--ભલે તેમા 
બીજા ઝુધારા કે ઉમેરા થયા હોય. 


ઉપર જે રૂંડ વર્ણન કર્ઝું છે તે ચોવીસ તત્ત્વવાદી સાખ્યપર પરાને લક્ષી 
કયું છે, એને અતુસરી આપણે નેયુ કે મૂળ કારણુ, જે પ્રકૃતિ તરીકે જાણીતુ છે 
અને આગળ જતા જેને પ્રધાન પણુ કહેવામા આવ્યુ છે; તેમાથી જ જ્તાતા-ભોક્તા, 
જ્ઞાન અને ભોગનાં સાધને, તેમ જ રેય અને ભે!ગ્ય વસ્તુઓ--એ ખધુ ચરિણુમે છે, 


જગતના સ્નરૂપ અને કારણ વિશે બ્રહ્મવારી દછિ 


પરતુ મૂળ કારણને। વિચાર ત્યા જ નથી થોાભ્યે।. કેટલાકને વિચાર આવ્યે કે 
વિભક્તોમા અવિભક્ત, વિશેષામા સામાન્ય, વ્યક્તમાં અવ્યક્ત એવુ' ત્રિગુણારમક, 
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મજવ્યાયી, પરિષુ।મી દ્રવ્ય ભક્ષે હોય, પણુ છેવટે તે તે સડુજ ચેતના અને આનન્ટ 
હીન છે, અને માત્ર અચેતન સત્ત્વ-રજસ્‌ તમસ્‌ ગુણુનો સસુદ્દાય છે તે! એમાથી 
ચેતન એવા સર્વથા વિલક્ષણ જ્ઞાતા-ભે્તાને! ઉદ્ભત્ર કેવી રીતે સ ભવે 1 આ પ્રશ્ને 
તેમને એક એવુ મૂળ તત્ત્્ર માનવા પ્રેર્યો કે જે સત , ચિત્‌ અને આનન્દ એમ ત્રિરૂપ 
હાય ચોવીસ તત્ત્વવારી સાખ્યે સત્તત, રજસ્‌ અને તમસ્‌ એ ત્રણુ અ શવાળી પ્રકૃતિને 
મૂળ માની લીધુ હતું, તો! આ નવા પ્રસ્‍થાને એના સ્થાનમાં સત્‌ , ચિત્‌ અને આનદ 
એવા ત્રણુ અશાવાછુ' ચેતનતત્ત્વ મૂળ કારણુ તરીકે કત્પ્યુ. અસ્તિત્વ અશ ખન્ને 
માન્યતામાં સમાન છે, કેર છે તે એટલે જ કે મથમ માન્યતામાં સત્ત્વગુણુ જ્ઞાન, 
સુખ આદિ અતુભવરૂપે પરિણમે છે, એથી કોઈ જુદી ચેતના ચા આન દ નથી, ત્યારે 
ખીજી માન્યતામાં ચેતતા અને આનદ અ શા સહેજ છે તેમાથી જ ન્તાન, સુખ, દુ ખ 
આદિ પરિણામો આવિર્ભાવ પામે છે જ્યારે આવુ સશ્ચિદાનદરૂપ મૂળ તત્ત્વ 
કલ્પાસુ ત્યારે ચિન્તસકોએ એ તત્ત્વને જ પ્રષાન ચા પ્રધૃત્તિની પેઠે પરિણામી માની 
એમાથી સહજ શક્તિને બળે જ્ઞાતા-ભોકતા જીવ અને સેય-ભેોગ્ય જડ જગત-એ 
ખન્નેની ઉત્પત્તિ ઘટાવી, આ રીતે મૂછા કારણુ પ્રકૃતિને ખદલે એક બીજી મૂળ કારણ 
કલ્પાજ્ઠુ. એને ખ્રહ્માતત્્વ પણુ કહે છે અને નારાયણુ આદિ રૂપે પણુ ઓળખાવે છે. 
આ વિચારસરણી મહાભારતમા તો છે જ; પણુ ગૌતામાય છે મહાભારતમા જ્યા 
છવ્વીસ તત્ત્વવાદી સાખ્યપર પરાતુ વણુ'ન આવે છે યા આ માન્યતા સ્પછ છે. એમ 
લાગે છે કે ખ્રદ્દા, નારાયણુ યા સચ્ચિદાન દરૂપ મૂળ તત્ત્વને આધારે જે વિચારસરણી 
જન્મી તે બોધાયન આદિ આચાર્ચૌની પર પરામાં સચવાઈ અને વિડગી એ ખ્રછ્ય 
તત્ત્વ એવુ છે કે જે એક તરક્‌થી ત્વિચુણાત્મક પ્રકૃતિતુ પણુ પ્રભવમ્થાન છે અને 
સાથે જ ત્તાતા ભોક્તા જીવતુ પણુ પ્રભવસ્થાન છે. આ રીતે એ ષાહ્યવાદીએ ને મતે 
ખ્રદ્ાનો જે પ્રધાનાત્મક પરિણામ છે, તે જ અચેતન વિશ્વકોટિમા આવે છે આ 
ચરિણુ।મી ખ્ાહ્દાત્રાદ ડાળકેમે જીરી જુટી પર પરાએ। મા કાઈકે ને કાઈટ લિન્ન ભિન્ન રૂપે 
નિર્ષાતેય જો છે, જેમ કે સેઈ વક ખહાષાદ, 1વરિષાટેસ બ્રહ્મનાદ, ચા શદ્ધાષ્વેત 


ખ્રહાવાદ આ ખધા વારે(મા મૂળા તત્ત્ત તે એક જ છે, પણુ તે પરિણુાઃમી હોઈ 
તેમાથી બધુ વૈવિધ્ય ઘટાવાય છે 


જગતના સ્ગરૂપ અને કારપ્ડ વિગે વૈગેષિક દછિ 


આ સ્‌છા એક તત્ત્વની રે।ધના વિચ્ારપ્રવાહનુ ટૂકુ નિગપણુ થયુ'.પ હુવે આપણે 
મૂળ ખટુતત્ત્વવાદી શોધ તરફ વળીએ. જે વિચારકો ખાહ્ય ઈન્દ્રિયાના અતુભવને 





૧ વિવિવ તામૌ ઉપગ્થી સાદસ્યના સિહ્દાતને આવારે મૂળ એટ કાગ્ણુને ગોધડાની પ્રકિયા 
સાખ્યશમ્કામાં મ્પટ છે જીએ, સાખ્યકામ્નિ ૮ થી ૧૬ સુધી 
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પ્રાધાન્ય નપતા તેમણે પાથિવ, જવીય, તત્ટસ અને વાયવીય સૃછિના રૂપ, રમ, 
ગન્ધ, સ્પશ*, દ્રવત્વ આદિ ગુણે તરક્‌ સુખ્ય ધ્યાન આપ્યુ તેમણે ડાય*કારણુનો 
અને સાટશ્યને। મિદ્ધાન્ત તે! સ્વીકાર્યો, પણ તેમને ઉક્ત રૂષ, રમ આદિ ચુલે્‌।ની સ્થૂલ 
ભૂતતેમા થતી અતુભૂતિના ખુવામો તેના કારણ।માથી મેળવવો હતો એટલે તેઓ 
દેક્ય સ્થૂવ ભૂતોના કારણોને પણુ સમાન ગુણવાળા જ માની કારણપર પનની શોધમા 
આગળ વધ્યા સ્થુલ પાથિવ વસ્તુમા જે રુપ અનુભવાય છે તે તેના કારણમાં પણુ 
હોવા જ જેઈએ અને ડારણુ એ તે! કાર્યથી સૂઠ્ષ્મ હોવાતુ «આ રીતે વતિંચારતા 
તેઓ છેવટે એ નિષ્કષ" પર આવ્યા ફે પાથિવના અતિમ કારણે! પાથિવ જ હેય 
અને જલીય, તેજસ અતે વાયવીય ગિતના મૂછ કારણે! પણ તે તે તત્ત્તની 
જાતિના જ હોવા નેઈએ આ અત્તિસ મૂળ કારલુ તગીકે તેમણે જે ભૂતતત્ત્વો 
કલ્પ્યા તે પરમાણુમ્વરૂષ ક“પ્યા એટલે પરમાણુની સક્ષમતા એ અ તિમ અને તેને 
આગળ વિભાગ પણુ નથી થતે। આ રીતે અનેક જાતિના તદ્ન પગમ્પગ્વિવક્ષણુ 
એવા અનન્તાન ત પાથિવ, જલીય, તૈજમ અને વાયવીચ પરમાણુએને આધારે તેમે 
કા?જગતની ઉપપતિ કરી કારણ ગમે તેટછુ સૂક્ષ્મ હોય પણ્‌ તે ખીન્ત સન્તતીય 
સૂક્ષ્મ કારણના સ ચોગથી કમે કમે ગ્થૂવ, સ્થૂલત* કાર્યો આરભે છે એમ માની 
તેમણે આર ભવાદ સ્થાપ્યો એટલે કે ખે પરમાણુએના અ ચોગથી એ- નયુ દ્રચણક 
દ્રવ્ય ઉદ્દભવે, જે કારણભૂત બે પગ્માણએ થી જીડુ છતા તેને વ્યાપીને રહે છે ગગા રીતે 
ત્રણુ દ્ર્ચાસુકમાથી એક ત્ર્યણુક અને ચાર ત્ર્યણુકમાથી એક ચતુરણુક--એ કમે તેઓએ 
પર્જત, નદી, સૂર્ય આદિ મ્થૂલ સૃણિની રચના ગોઠની આપ વાદની પગ્ણિમવાદથી 
ભિન્નતા એ છે કે પચ્ણિમવાદ મૂળ કારણમાં જ ખંધા કમિક કાર્ચેવતુ અમ્તિત્વ 
મ્નીકારી એ ફાચૌો અતુકમે ,આવિર્ભોવ પામતા «તય ત્યારેય તેમા મૂળ કારણને 
ઓતપ્રોત માને છે, અને આ આવિર્ભૌવ પામનાર કાર્ચો, એ ફોઈ તદન નવા 
અસ્તિત્વમાં નથી આવતા, પણુ અવ્નક્ત રપે ડાગ્ણુમા હતા તે જ નિમિત્ત આદિની 
અનુકૂળતા પ્રાપ્ત ચતા દશ્ય બને છે, ન્યારે અર ભવાદમાં ગધા જ કાચે] કાન્ણુથી 
તદ્‌ન ભિન્ન અને નવા જ ઉત્પન્ન થતા મનાય છે સેટલે તે તે નતતિના અન તાન ત 

પરમાણુએ પોતાની મૂજ મ્થિતતિમા જેવા ને તેવા રહીને પાતામાંથી જ સામશ્રીને મળે 

પાતાના જેવા અસભ્ય કાર્ચો નવા જ આરભે છે આરભવાદમાં કાચ*કારણુનો 

ગ્રવથા ભેદ છે, જ્યારે પગ્ણિ।મવાદમાં અભેદનુ પ્રાધાન્ય છે આર ભવાદમા પાથિવ 

૧ સટ્વા(ળતસિ- ૧૫ તઘ્ય વાથ સજય] વારળામાનાત્‌ જાર્ષામાર 1 
--મૈશેવિક્તરન ૨૨૬૨ 
દ્રરાસ્તવાક્મજવ ડી સછિસ દાગ્પ્રક્રિયામાં આ વાગ્યો જીએ 
તત કવમણા જાનગેડરતઇ તે! ૬ર લઇ પતર સતર્ક ૬મૂને3 
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કાય'ના કારણે! પાથિવ પરમાણુએ જ છે, અને જળડાયષ્તા જળપરમાણુએ,, ઇત્યાદિ 
વળી પાથિવ અનન્તાનન્ત પરમાણુઓ પણુ પૃથ્નીર્પે તુત્ય-રતીય હોવા છતા 
પરસ્પર અત્યન્ત વ્યાવૃત્ત છે, અને આ પાથિવ દ્રવ્યમાં સ ભવે તેવા બધા ગુણે। ધરાવતા 
હોય છે આર વાદ પ્રમાણે પાથિવ, જલીય, તેજસ, વાયવીય એમ ચાતુભો*તિક 
અનન્તાનન્ત પરમાણુ જડ જગતના મૂળ કારણ મનાયા અને સાથે જ આકાશ, 
દિશા, કાળા જેવા નિત્ય તત્ત્વાને પણુ જડ જગતમાં સ્થાન સળ્યુ. આ વૈશેષિક 
માન્યતા થઈ, જે મૂળમાં અતેક તત્ત્વોને કારણ તમીકે માનનાર પર પરાએ। માને 
ક પ્રવાહ છે 
જગતના સ્વરૂપ અને કારણ વિરો જૈન દછિ 

એવે! « એક ખીજે પણુ વિચ્ચારપ્રવાહ છે, જે મૂળમાં અનેક તત્ત્વોને ફારણુ 
માની જગતતુ સ્વરૂપ વિચારે છે તે પ્રવાહુ જૈન પર પરા તરીકે «ણીતો! છે એ કહે 
છે કે અથેતન જગત મૂળે ચાર અન્તિડાયરૂપ છે તેમાં આકાશ તત્ત્વ તો એક જ 
છે, જેવુ વૈશેષિક દશન મ્કીકારે છે, પણુ મૂછ પરમાણુઓ ના સ્વરૂપની બાખતમા તે 
પ્રવાહ વૈશેષિક દશનના આર ભવાદથી તદન જુદો પડે છે જૈન પર પરા માને છે ફે 
પરમાણુએ। અનન્તાનન્ત છે ખરા, પણુ તેમા પાથિવ, આપ્ય આદિ જેવો! કેઈ મૌલિક 
ભેદ નથી પ ગમે તે પરમાણુ નિમિત્ત પ્રમાણે ગમે તે રૂપ ધાગ્ણુ કરે જે 
પરમાણુએ એક વાર પાથિવ ૩પે પરિણામ પામ્યા હોય તે જ બીજી વાર સામગ્રી 
ખદદાતા જલીય તૈજસ ચા વાયવીય ૩પે પણ પરિણુમે એટલે પરમાણુએમાં ફોઈ 
નતિભેદ નથી ખીજી ખાખત એ છે કે દરેક પગ્માણુમા વણ ગન્પ, રસ અને 
સ્પર્શની શક્તિએ સમાન છે, તે નિમિત્ત પ્રમાણે ભનેડ રૂપે પરિણમે એટલુ” જ એસ 
નથી કે કોઈ એક પરમાણુમા વણું, ગન્ધ, રસ અને સ્પર્શની અસુક જ શક્તિ હોય 





1 જેન પમ પગ ધર્માક્તિનન નામ] ૬૧4 માને છે તેતુ નર્ફ ગતિમાં ઉપયોગી થનાતુ છે, 
અતે અધર્મોસ્તિગયતુ કાર્ય સ્થિતિમાં ઉપયોગી ચતાનું આ મે દ ષોની તુલના સાખ્ય 
સમત પ્રધાનતત્ત્તના બે ઘરે સાથે કરી રાનાય રન્નેગુણુ એ ચન હોડ ગતિર!ત છે તે 
માકૂત નર્યોને ગતિમા રાખે છે, ન્યારે તમોચુણ એ ગતિનુ નિયન્તણુ -રે છે (સાખ્ય 
મમ્નિ ૧૩ ) આ સાથે વળી ઈશ્વગૃષ્યુની-- 

ધ્ષેનળ મમતમૂત નમમતમઘલ્તારૂવત્યધમેળ । 
જ્ઞાનેન ત્તાયગમો ગિવર્યથાટિવ્યતે વધ ॥ ૪૪ || 
આ કારિ-। શખ્દદષ્ટિએ સરખાનવા જેવી છે 
શગીવજાયા ધર્ષાઘર્માગકાવુટ્રન | ૨ । 
દ્ર્ય્યાંળ ગૌતાથ 1 ર્‌ 1 શતિલ્પત્ગુપત્રહો ધમષ મેવોલવરાદ । ૬૭1 
* -તત્તાર્ષન ગવ્યાય ૧. 
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અને ખીજ્માં તે ન હોય. ખધા જ પરમાણુઓપાં એ શક્તિએ મૂળમાં સમાન હોવા 
છતાં તેતુ' પરિણામવૈચિત્ર્ય સામગ્રીભેદને લીધે થાય છે. વળી એ પરપરા એમ માને 
છે કે પરમાણુએના સ"ઘાતથી ઉદ્દભવનાર સ્કન્ધ એ ફોઈ વૈશેષિકની માન્યતા જેવુ” 
નવું દ્રવ્ય નથી; પણુ એ તે। પરમાણુસસુદાયની એ એક વિરિષ રચના યા સ'સ્થાન માત્ર 
છે. વળી વેશેવિક પરપરા પરમાણુઓતને ફૂટસ્થ્રનિત્ય માની, ઉત્પાદ-વિનાશ પામનાર 
દ્રવ્ય યા ગુણુ-કર્મ' એ ખધાંને તદ્ન ભિન્ન માની, ફૂટસ્થનિત્યતા ઘટાવે છે; ત્યારે 
જૈન પરપરા એવી ફૂટસ્થનિત્યતા ન સાનતા સાંખ્યસ'મત યરિણામિનિત્યતા માને છે 
અને સમગ્ર પરમાણુએ ને પોતપોતાના વૈયક્તિક સ્વરૂપે શાશ્વત માનવા ઇતાં તેના 
સ્કન્ધે, તેમાં ઉટ્દભવતા ગુણુ-કર્મા--એ ખધાંને મૂછ પરમાણુએના પરિલ્યામ હેખી 
તેનાથી અભિન્ન અને છતાં કાંઈક ભિન્ન માની ધરિણુા।મિનિત્યતાની વ્યાખ્યા કરે છે.* 


જેમ સાંખ્ય પરપરા મૂળા એક જ પ્રકૃતિમાંથી ચુલ્યોનાં તારતમ્યયુક્ત 
મિશ્રણા। અને પરિણામશક્તિને આધારે સ્થૂલ-સૂક્ષ્મ જગતડું વૈશ્વરૂપ્ય થટાવે છે. તેસ 
જેન પરંપરા અનન્તાનન્ત પરમાણુઓની પરિણામશક્તિ અને તેન્ડા વિવિધ 
સ'શ્લેષણુ-વિશ્લેષણુને આધારે સ્થલ-સૂક્્મ સમગ્ર ભૌતિક ચક્િની £પપતતિ કરે છે. 
વૈશેષિક અને જેન પર'પરા વચ્ચે પરમાણુના સ્વરૂપ પરત્વે અનેક કકારની જુટી જુદી 
માન્યતાઓ છે. અહીં ધ્યાન આપવા જેવો! એક ભેદ નોધી ચર! હિચ્દારસરણી પૂરી 
કરીએ. તે ભેદ શેરે પરમાણુના કદ યા પરિ માણુતો, વિ કેક પરપ ચૂય્ળમાં 


છે, અને એમ પણુ પાસેછે છે કે જેટલા અવકાશમાં ઝેક 
અવકાશમાં તેવા ખીજ અનન્તાનન્ત પરમાલુસો જ નડે પર સેરા 
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કૂપ કહે છે, ન્યાયનૈશેવિક અને જૈન પરૂપરાની પેઠે ખૌદ્ધ પર પરાએ પણુ ઇન્દ્રિય- 
ગ્રાહ્ય સ્થૂલ રૂપ, રસ આદિ ભૌતિક કાયષને પ્રધાન રખી તેના કારસુએેપ વિચાર ડયો 
છે. એણે પણુ કાયષકાગ્ણુના સિદ્ધાન્તમા સાટશ્યને સિદ્ધાન્ત સ્વીકાચો છે : જેનુ કાર્ય 
તેડુ જ કાગ્ણુ જે ભૌતિક કાચ રૂપ, રસ આદિ રૂપે ઈન્દ્રિયત્રાહ્મ છે તો! એતુ' સૂઠ્સ, 
સૂટ્ષમતગ અને સક્મતમ અર્થાત્‌ અતીન્દ્રિય એવુ અતિમ કારણુ પણુ એવુ જ અર્થાત્‌ 
રૂપ, રગ, ગન્ધ અને સ્પર્શાદિ સ્વરૂપ જ હોઈ ગફે આ વિચારસરણી પ્રમાણે તેણે 
સ્થૂલ-સૂક્ષ્મ સમગ્ર જગતને રૂપ પદથી નિદેષશ્યુ છે * પણુ બૌદ્ધચ મત રૂપ અર્થાત્‌ 
ભૃત-ભૌતિક અને ન્યાય વૈશેવિક તેમજ જેનસ મત ભૂત-ભૌતિકના સ્વરૂપ વચ્ચે ખહું 
સોઢુ' અતર છે. જેમ ન્યાય-વૈગેષિક અને જેન પર પરા અણુ-પરમાણુવાદી છે, તેમ 
ન્ળૌદ્ધ પર પરા પણુ અણુ-પરમાણુવાદી છે તેમ છતા એની માન્યતા, જેમ સાખ્ય- 
સ મત એક પ્રકૃતિતત્ત્તવાદથી જુદી પડે ઇે તેમ, ન્યાય-વૈશેષિક અને જૈનસ મત નિત્ય 
અનન્ત પરમાણુતત્ત્વવાદથી પણુ જીદ્દી પડે છે. / 


ખૌદ્ધ પર પરા ભૂતખહુત્વવાદી છે પણ તે કોઈ પણુ તત્ત્મમાં નિત્યત્ત ચા 
પ્રવત્ત સ્વીકારતી નથી. તે કહે છે કે તત્ત્તતુ બધાગ્ણુ જ સતત ફેરફાર પામવાનું 
છે તે કાળ નામના ફેઈ તત્ત્વને સ્વતન્ત્ર માની તેની અસરથી વસ્તુમાં ફેરફાર ન 
સમાનતા વમ્છુમાત્રના સ્વભાવથી જ પ્રવર્તમાન એવા ક્ષણિક પન્વિર્તનના કમને જ 
કાળ કહે છે. તેથી તે સાખ્ય અને જૈનની પેઠે પ્રત્યેક ક્ષૂણુ થતા નવનવા પરિણાસે! 
ચા પર્યાયોાની ધારામાં અદા અતુગ્યૂત એવુ કેઈ તત્વ નથી માનતી પણુ તે સતત 
ગતિશીલ ક્ષણિક પશ્વિ્તનધાગને મ્વીકારે છે માંખ્ય દણિએ અનેક કમિક 
પરિણામોમાં એક પ્રકૃતિતત્્વ સદાવત'માન અને વ્યાપક હોય છે, ભલે તે 
પરિણામો ગ્રમાણું પોતે પણુ અવમ્થાન્તર પાસતું રહે ન્યાય-વૈશેષિક દછિએ 
નવાનવા દ્રવ્ય આદિ કાર્ચો ઉત્પન્ન થાય છે ત્યારે તે કાર્યોના આધાર લેખે મૂછ 
પશમાણુએ, કોઈ પણ્‌ જાતનો ફેરફાર પાસ્યા સિવાય, કૂટસ્થનિત્ય રહે છે. જૈન 
દૃષિએ નવા નવા ભૌતિક કાર્યોનો આધાર પણુ પરમાણુએ। જ છે. ભલે તે પરમાણુઓ 
વૈશેષિક મતની પેઠે કાચૌથી તદન ભિન્ન અને મ્વતન્ત્ર ન હોય. પણુ સાંખ્ય, ન્યાય- 
વૈશેષિક અને જેન એ બધામાં એક બાખત અમાન છે અને તે એ કે સૂઈ દ્રવ્યતુ” 
પર્મીરૂપે વ્યક્તિત્વ અખ ડ રહે છે સાખ્યમતે જેમ એક પ્રકૃતિતત્ત્વવુ સર્વાધાર યા 
સજધર્મી લેખે વ્યક્તિત્ત અખ ડિત રહે છે,ચ તેમ ન્યાય-વૈશેષિક અને જૈન મતે 


૧ વ1વિછુર્મ'મ, ₹૪.૨૨-૮૦. 
૨. સાલવા. ૨૦. 





૩ શજ્ઞાક્િતત ત્વાન્યત્ર 1વૈત્યટ્વ્યેમ્ય* 1,...ગર્નાશિતતવિત્યતે ચાન્યત્ર ગગયાવેદ્રબ્યેમ્ય । 


--્રશલ્વાઢ્માય્ય, દ્રજ્યલાધમ્વદ્રઝળઃ 


૪૨ 


પણુ અનન્તાનન્ત પરમાણુઓનું વ્યક્તિત્વ સદાતન રહે છે.૫ આ રીતે આ ત્રશે 
પરંપરાએ પોતષોાતાની રીતે નિત્યધર્મીવાદી છે; જ્યારે ખૌદ્ધ પરપરા આથી 
સાવ જુદી પડે છે. તે કહે છે ફે પૂજ અને ઉત્તર ક્ષણરૂષે જે ખે ભિન્ન કાર્ચૌ થાય છે, 
તેમાં કોઈ એક અતુગામી પર્મી તત્ત્ત નથી રહેતુ. એટલે ખૌદ્ધ દૃધ્િએ કેઈઈ એક 
અખ'ડ વ્યક્તિને આધારે સૂક્મ-સ્થૂલ ભૌતિક સર્જનો નથી થતાં, પણુ તે એકને 
લઈને ખીજુ અને બીજને લઈ ને ત્રીજી' એમ પ્રતીત્યસસુત્પન્નર્પે રૂપજગતનુ 
પરિવત'ન ચાલ્યા જ કરે છે. બૌદ્ધ પરપરા કોઈ એવુ* ઉપાદાનતત્ત્ત નથી કલ્પતી 
ફે જે કાય*રૂપે પરિણુમે અથવા જેમાં કાર્યો જન્મે. તે તો એટલુ' જ કહે છે ફે 
પૂવ ક્ષણુમાં કોઈ એક અવસ્થા છે, જેને લીધે ઉત્તર ક્ષણુમાં નવી અવસ્થા ઉત્પન્ન થાય 
છે. આ રીતે ધર્મીરૂપે એક યા અનેક મૌલિક તત્ત્વોનો અસ્વીકાર કર્યા છતાં તે 
ખડુત્તવાદી તો છે જ. બૌદ્ધસ'મત રૂપ-ખહુત્ત એ સ'તતિભહુત્વ છે. એમાં પણુ એક 
વિશેષતા સ્‍એ છે કે એક જ સ'તતિમા એક ક્ષણે જુદી જુરી ઇન્દ્રિયાથી અતુશવાતા 
રૂપ, રસ, ગન્ધ, સ્પશ' આદિ ગુણુ। એ પણુ પરસ્પર અવિભાજ્ય હૈવા છતાં ભિન્ન 
છે. તેથી ખૌદ્ધ દણિએ પરમાણુનો અથ" એટલે! જ ક્લિત થહ્ધા છે કે એદક્ષણુજીવી 
જે રૂપધર્મ યા રસધર્મ' તે જ રૂપ, રસ, ગન્ધ આદિ ગ'તિમ ભૂત પરમાણુઓ, આ 
રીતે ખૌદ્ધ પરપરાએ પર્મીનો નિષેધ કરી માત્ર ક્ષણિક પર્મોને સ્વીકાર્યો. એવા 
ધર્મોની અનન્ત સ'નતતિએ એ જ ભૌતિક જગત. એવી સ'તતિઓ કચારેક પ્રથમ 
અસ્તિત્વમાં આવી અને કયારેક સવથા અન્ત પામશે, એમ ન મનાતું હોવાથી તે 
અતાદિઅન'ત મનાય છે. આ રીતે પરિણામિનિત્યતા અતે ફૂટસ્થનિત્યતાની તાકિફ 

સમાલેચનાને પરિણામે૨ બૌદ્ધ પર'પરામાં સંપેતિનિત્યતોવારે અસ્તિત્વમાં આવ્યે।. 


સામાન્ય રીતે એમ કહી શકાય કે સાંખ્ય, ન્યાય વૈશેષિક અને જેન 
પર'પરામાં જે તત્ત્વ પચ્ત્વે મૌતિક ધારણાઓ પ્રથમ સ્થપાઈ તેમાં આજ સુધી ફોઈ 
અન્તશ પડયુ નથી; જ્યારે ખૌદ્ધ અને ઔપનિષદટ પર'પરાએ ની સ્થિતિ નોખી છે 
જેમ ઉપનિષદ્દોને આધારે તત્ત્તનો વિચાર ડરનાર વેદાન્તીએ માં એકખીન્તથી તટ્ન 
જુટરી પડતી માન્યતાએ અસ્તિત્વમાં આવી છે--જેમ કે પરિણામવારી બાધાયન અને 
માયાવાદી શ"કર આદિની--તેમ બૌદ્ધ પર'ષરામાં પણ બન્યુ છે. ખુદ્ધના ઉપદેશને 
આધાર લેનાર સર્વાસ્તિવાદી પરપરા જે સ્થાપે છે તે કરતાં તે જ ઉપદ્દેશને આધારે 





૧, નિત્યાર્વાસ્યતાન્વશ્પાળિ । 
સવેળઃ વુઢ્ગછાઃ 1 ઇત્યાદિ. --સરયાર્થન ૧. 3-8. 
૨. તર્તસમ્રડ-મત સ્થિરભાવપરીક્ષા, રમક્લસ'મ'ધપરીક્ષા, દવ્યપરીક્ષા, સ્યાઠ્ાદપરીક્ષા 
અતે મેરાત્યપરીક્ષ, 


૪૪ 


સૌત્રાન્તિક પરપરા જુદુ સ્થાપે છે વળી વિજ્તાનવાદી અને શૂન્યવારી ઉક્ત ખન્ને 
પરપગએથી તદન જુદુ મન્તવ્ય ધરાવે છે, અને પરસ્પર પણુ મન્તવ્યભેદ સેવે છે 


મર્વાસ્તિવાદી અને સૌત્રાન્તિક બન્ને શાખાએ પરિણામી કે ફૂટસ્થ એવા 
જોઈ નિત્ય ધર્મીને ન સ્વીકારતા ધર્મભડુત્વ ગ્નીકારે છે, પણ સર્વાસ્તિવાદીસ'મત 
ષમ એ બૈકાલિક હોઈ એક રીતે પર્મીસ્વરૂષ ખની જાય છે જે અનાગત અવસ્થામા 
હતું તે જ વત્લ્માન ખને છે અને પાછુ તે જ વત્ત'માનતા ત્યજી અતીતતા પારણું કરૈ 
છે આમ સર્વ ધમોતુ અસ્તિત્વ માનવા જતા પ્રત્યેક ધમ તૈકાલિક હોઈ ધર્મી જેવે। 
ખતે છે અને તેનુ કાળભેદે લક્ષણ અને અવસ્થાતુ સ્વરૂપ એ તેના ધર્મો ખને છે. 


આ માન્યતા ખીજા બૌદ્ધોને બુદ્ધના ઉપદેશથી વિરુદ્ધ લાગી, એટલે તેમણે 
પ્રત્યેક ધમ'તુ અસ્તિત્વ માત્ર વતમાન ફાળમા સીમિત કડું. તેમણે કલુ કે જે 
અસ્તિત્વ પધરાવે છે તે વતમાન જ છે ભૂત અને ભવિષ્યનુ અસ્તિત્વ હોઈ જ કેમ 
શકે ? અસ્તિત્તતો અથ* એવે! છે કે કાઈક પણુ અ્ચ્*કિયા કગ્વી એવી કિયા તો 
વતમાન જ કરી ગકે. આ રીતે ધર્મીતા ઉશ્છેદમાથી ધમની સ્થાપના અને ધર્સ'ના 
ત્રેકાલિકત્તમાથી તેની માત્ર વત*માનતા ખૌદ્ધ પર પરામાં સ્થપાઈ. 


જયારે સર્વાસ્તિવાદીઓએ ધર્મોનું વૈકાલિકત્ત સ્થાપ્યુ', ત્યારે તેમના ઉપર 
સાખ્ય યા ખીજા પરિણામિવાદીએની અસર હોય એમ લાગે છે.૨ પણુ માત્ર 
વત'ભાન ધમને સ્વીકારનાર સૌત્રાન્તિક કાય“કારણભાવની માળાને કેમ ગોઠવે છે, એ 
પણુ એક ધ્યાન દેવા જેવો! મહત્ત્વનો સુશ્ઞે છે. તે કહે છે કે પૂર્જ ક્ષણમાં જે રૂપ, રસ, 
ગન્ધ, ૨૫૨ આદિને! અવિભાજ્ય સસુટ્ટાય હોય તે ઉત્પન્ન થતાવેત જ નાશ પામે 
છે, એના ઉત્પાદ અને નાશ વચ્ચે કોઈ મ્થિતિ-હાણુ નથી હોતે।. એટલે પૂવ ક્ષણ કોઈ 
પણુ નાશક જારણુ સિવાય જ સ્વતઃ વિનશ્વર છે. અને એનો વિનાશ થાય એટલે 
બજા નવા ક્ષણનો ઉત્પાદ આતુ નામ આનન્તયનો નિયમ. આ બે ક્ષણ વચ્ચે 
કાળકૃત ફોઈ અન્તર નશ્રી. તે ખન્ને અવિચ્છિજ્ન કહી શકાય. એ જ રીતે ચાલતી 
ક્ષણાની ધારા તે થણુસ તતિ. જે રૂપ, રસ, આદિ ષર્મો ઇન્દ્રિયગમ્ય થાય છે તે 
તત્કાલીન ટશ્યસ તતિ છે. પણ એવી અદશ્ય સ તતિએ।ય હોય છે. 





૧. આ મા? જુઓ, ધર્મત્રાત આદિ ચા? આચાર્યોના પક્ષો--તરગસ ત્રહપ જિતા પૃ. ૫૦૪; 
તુતના 491, મેગયુત્ર વિજ્ૃતિપાદ સૂત્ર, ૧૨-૧૪ ભાષ્ય સાથે, 
જુગો, * 1151073” ૦1 21111050013:--5િતિડા€॥0 તાળવે ૫1હડા૦તતા' 1/01. 7 
1પતેતેપાડા 2101050035 (155)--13. પ1580તવ્કો 1110001101 10 116 
18તાતપ્ત 5૮110015 ૦ છપતેત(1ડન ૪ ઇતેરઇડટ 02૯ કરાાલ્ાપી લ, 
2 273- 


૪ધ 


' આ રીતે કાળ અને દેશના જીદા જીદ અ'શોમાં વહેંચાચેલું જગત માનનાર 
ખૌદ્ધો એકત્વખુદ્ઠિ યા પ્રત્યભિજ્ઞાવુ સમથ*ન કેમ કરતા હશે, એ પણુ પ્રશ્ન છે. ખૌદ્ધો 
ટહે છે કે જેમ ન્યાય-વૈશોષિક અને જૈન મતે દરેક પરમાણુ દ્રવ્યરૂપે પરસ્પર અત્યન્ત 
ભિન્ન છે, છતાં તેઆ નવા અવયવી દ્રવ્યની યા સ'ઘાતની સ્થિરતા માની તેમાં એકત્ત- 
ખુદ્ધિ કરે છે, તેમ અમે એવું કેઈ દી્ધ'કાલીન અવયવી યા સ“ઘાત દ્રવ્ય નથી માનતા, 
જે પ્રયભિજ્ઞાનો વિષય ખને, પણુ જ્યાં લગી દ્રછાને સાટશ્યનુ' ભાન થાય છે, ત્યાં લગી 
તે સ'તતિના તેટલા ભાગમાં એકત્વખુદ્ધિ ભ્રમથી કરે છે. જેને સવ્ષ્થા અન્ત: પ્રજ્ઞા 
ઉદિત થઈ હોય તેત્રા તથાગત વગેરે તે પ્રત્યેક ધમને પરસ્પર ભિન્ન જ નિહાળે છે. 
પણુ એવે! પારમાથિક ભેદ ચર્મ'ચક્ષુનો વિષય નથી, તેથી સાધારણુ લેકે સાદક્ય યા 
ભ્રાન્ત અભેદ બુદ્ધિથી બધે! વ્યવહાર કરે છે.૧ 


જગતના સ્વરૂપ પરત્વે છેલ્લે બે મહર્વની વિચારધારાએને ઉલ્લેખ પણુ 
કરવો જેઈએ, પહેલી બૌદ્ધ પર'પરામાંથી ઉદય પામી છે, અને ખીજી ઔપનિષદ 
પરંપરામાંથી, ખન્ને વિચારધારાના સૂછામાં તત્ત્તભેદ છે, નિરૂપણુભેદ પણુ છે; છતાં 
જુદા જુદા શખ્દ્દોમાં પણુ તે બન્ને લગભગ એક જ સિદ્ધાન્તતુ' પ્રતિપાદન કરે છે. 
મહાયાની વિચારધારા દૃશ્યમાન ભેદમય રૃપાદિ પ્રપ'ચને અવિદ્યાકલ્પિત યા સ'તતિ- 
સત્ય કહી નિરૂપે છે. આ નિરૂપણમાં વિસ્તાનવાદી અને શૂન્યવાદી બન્નેને સામાન્ય 
રીતે સમાસ થઈ જાય છે; જ્યારે ફેવલાટ્વેતવારી રા“કર્‌ જગતને માયિક કહી નિર્પે છે. 
મહડડાયાની વિચારધારા જગતને અવિદ્યામૂલક સાંવૃત કહે છે યારે તેને! ભાવ એ છે કે 
આ દશ્યમાન સ્થૂલ, સૂક્મ તેમજ ભેદપ્રધાન બાહ્ય વિશ્વ એ કોઈ વાસ્તવિક નથી, પણુ 
સાત્ર અવિધા યા અ્ઞાનની વાસનાથી તેનું ભાસે છે. શ'કરની દૃછિએ પણુ દૃશ્યમાન 
નામરૂપાત્મક જગત એ કેઈ વાસ્તવિક નથી, પણુ માયાના પરિણામરૂપે અધિછાનમાં 
ભાસે છે, એટલું જ. 


આપણે પહેલાં નેયું છે કે સાંખ્યાચાર્ચોએ સુખ-ડુઃખ-મોાહાત્મકતાના 
સાજત્રિક અડુભવને આધારે તેના અ'તિમ કારણુ લેખે એકસાત્ર નિયુણાત્મક સર્વ 
વ્યાપી પ્રધાનતત્ત્તની સ્થાપન! કરી તેમાંથી વૈશ્વરૂપ્ય ઘટાવ્યું; તે જૈત, ન્યાય- 
સરેવિક અને સ્થવિરવાદી બૌદ્ધોએ ઇન્દ્રિયગ્રાહમ રૂપ, રસ, ગન્ધ, સ્પર્શાદિ શુણૂ।ને 
વાસ્તવિક માની તેના આધારે તેની કારણુપરપરાને! વિચાર કર્યો; અને છેવટે, 
અ'તિમ કારણુ લેખે, કોઈએ પરિણામિનિત્ય અનન્તાનન્ત નિશ પરમાણુદ્રવ્યે 
માન્યાં, તતો ફોઈએ કૂટસ્થનિત્ય એવાં નિરશ અનત પરમાણુટ્રવ્યો માન્યાં, વળી 
ખીજાએ તેવાં કોઈ સ્થિર પરમૌણુદ્રવ્યો ન માનત્તાં માત્ર અસ્થિર અને ક્ષણિક ધર્મોને 








૧. તત્તતસશ્રડતી સ્થિરભાવપરીક્ષા--ક1૦ ૩૫૦-૪૭૫; હેતુબિન્દુ ટીકા પૃ. ૧૪૧ આદિ. 


૮૬ 


જ માન્યા અને સૌએ પોતે માનેલ મૃળ તત્ત્તોમાથી પોતપોતાની ગીતે દૃશ્યમાન 
સૂક્મ સ્થૂલ ઢાયપ્રપચને। વાસ્તવિદ ૩પે ખુલાને। કર્યો એટલે કે આ પ્રપચ જેવો 
મન અને ઇન્દ્રિયથી અતુભવાય છે તે પરિવતષ્નશીલ હોય છતા મૂશ કારણૃમાથી 
યથાર્થ ૩પે નિષ્પન્ન થચેતે। હોઈ વાસ્તવિક છે જેવુ અઝાન ગવથા નિવૃત્ત થયુ હોય 
તેની ટછિએ પણ દરયમાન વિશ્વપ્રપચ તેવો જ છે દ્રછા સાની હોય કે અજ્ઞાની, 
તેથી કાઈ વિશ્વના સ્વ૩પમા ટ્રેર પડતો નથી આ વાસ્તવારદી વિચારધારા થઈ 


જગતના *ન4રૂપ પગ્વે મહાયાની અને કેગવાદ્વેતી “છિની તુલના 


પણુ મહાયાની અને શાડર વિચારધારા ન્તુટી જ કચોટીને આધારે પ્રવૃત્ત થઈ 
રીય યા સમથિત થઈ હોય એમ લાગે છે. તેએ એમ માનતા રહ્યા છે કે ઇન્દ્રિયજ્ઞાનને 
આધારે જગતનુ સ્વ૩પ અને તેન મૂળ કાન્ણ યથાવત્‌ જાણી ન રાકાય ઇન્દ્રિયો બહુ જ 
અપૂરુ અને ટૂષિત સાધન છે તે માત વર્તમાન અને સત્ઞિકૃણ વસ્તુથી બાગન જતી જ 
નથી, એટલુ જ નહિં, પણ એક જ વસ્તુના જે ૩૫, રસ આદિ ચુણ! હોય તે જુદા જુદા 
પ્રાણીવગ'ની ઇન્દ્રિયાથી તદન જુદી જુદી ગીતે જ ત્રડાય છે માત્ર માતવનગની વાત 
કરીએ તોય દરેકની ઇન્દ્રિશશક્તિ એકમચરખી નથી હોતી અને એ શક્તિએ પણ 
એકસમરખણુ કામ નથી આપતી તેથી જગતના મ્વ૩પ અને તેના મૂળ કારણુને। નિશ્ચય 
કરવામાં ઇન્દ્રિયજ્ઞાન મફળપણે ડાર્ય સાધક થઈ ન શકે, મન એ બાહ્ય ઇન્દ્રિયા કરતા 
ભલે વિશેષ શક્તિશાળી હોય, છતા તેને થતા સુખ ડુ ખ-મોહાત્મતતાના અનુભવને 
આધાર્‌ પણ જગતનુ સ્નરૂપ અને તેતુ મૃળ કાગ્ણુ યથાવત્‌ જાણી ન રાકાય એક જ 
વસ્તુ સમકાળે જુદા જુદા મનોને જુદી જુદી રીતે અતુભવાય છે, અને એક જ 
સનને પણુ કાળભેદે એક જ વમ્તુમા એકમન્ખોા! અતુભવ નથી થતે! વળી «યારે 
મન નિદરુદ્ધ દશામા યા વિવેડદશામા હોય ત્યારે તે, એના એ ભોગ્યપદાથો 
અને ભ્ોગસાધનેો હોવા છતા, સુખ, દુ ખ યા મોહાત્મકતાનો અતુભવ ક્ર્તુ 
અશી ૧ સે ભેદગ્ય, ભોદ્મ્ગાધન અતે ભેદા-મત એ બે સ્લ વિઇ દીતે સખ હુ 
સોહાત્મદ હોય, તે! મન કેઈઈ પણુ દશામાં એવા અનુભવથી સુક્ત રહી રાફે 
નહિ તેથી સ્થૂલ જગતના સ્વરૂપ અને તેના કારણુના સ્ત્રરૂપની ખાખતમાં કેઈ 
જુદુ જ ષેારણ સ્વીકારવુ નેઈએ, જે ખાદ્ય ઇન્દ્રિય તેમજ મનના અતુશવ ઉપર 
આધાર રાખતુ ન હોય એવા કેઈ ધેોરરણની મેોધમાથી મહાયાની અને 
જેવલાદ્વેતી વિચારધારા પ્રવૃત્ત થઈ હોય તેમ લાગે છે 





વૃ જીએ, તત્ત્તસગ્રર ઢા૦ ૩૬થી 


તથા ન્વાવાતતારનાર્તિશ્કૃત્તિનુ ટિપ્પગુ પૃ ૧૫૫ તથા ૧૭૫ (ટિલોડવિ) જીગે!, ગળુમાવ્ય 
૧૧૨ *તણછુ સમ વયાત્‌' તથા ભાષ્વીી ગોમ્નામી પુરૂરેત્તમછની કકશ શી । 


૪૭ 


એ ધોરણુ એટલે ચોગસ્તાન. જે સાન વાસના, સફ્લેૅશ યા અવિદ્યાથી 
સવષ્થા સુક્ત એવા ચ્ત્તમા આવિર્ભાવ પામે તે યોગસ્તાન. આડું જ્ઞાન સમગ્ર 
ભાવનો યથાવત્‌ સાક્ષાત્કાર કરી શકે છે તેથી એ જ્ઞાનને આધારે જ જગતના 
સ્વરૂપનો નિર્ણય થઈ શકે. આ સાન્‍્યતાને આધારે મહાયાની પર પરા જગતના 
સ્વરૂપ પરત્વે એક નિણુ'ય ઉપર પહોચી, તે! કેવલાટ્વેતી પર'પશા કાંઈક જુદા 
નિણ'ય ઉપર પહોચી. મહાયાની પરપરાએ કહ્યુ કે જે ઇન્દ્રિયગ્રાહ્મ યા મને।- 
ગ્રાહ્મ ખાહ્ય રૂપે ભાસે છે તે ખાહાતા માત્ર અવિદ્યાતે લીધે છે ખરી રીતે અવિદ્યા 
ન હોય તો રૂપાદ્િ યા ઝુખ-ડુ'ખાઠ્ટિ જેવું દસ્યમાન જગતતું અસ્તિત્વ છે જ નહિ. 
તેથી તેવું જગત મિથ્યા યા સાંવૃત છે. કૈવલાદટ્વેતી પર પરાએ સ્થાપ્યુ કે 
દૃશ્યમાન નામ-ર્પાત્મક ્રપ'ચભેદ એ માયા ચા અવિદ્યાનુ કાય* હોઈ વાસ્તવિક 
જ્‌ીતે તે અસ્તિત્વ ધરાવતુ' નથી, મત્ત માથિક છે. ખસે એક ૦૨ જાતનાં ઉદપ્હગ્સ્‌ાથી 
પોતપોતાનાં મન્તવ્યો સ્થાપે છે,પ જેમ સ્વપ્તમાં ફોઈને હાથી દેખાચે! અને 
તે પણુ ખારીના એક નાના કાણામાંથી આવ્યે!. તેને લીધે તે સુરુષ ભય પામ્યો, 
અતે તે ઓગ્ડામાથી નીકળી ગયે।--આ સ્વપ્નગત વગ્તુ જેમ માત્ર અભૂતપગ્કિલ્પ 
યા ષરિકલ્પિત છે, તેમ ન્તગ્રતકાલીન માહ્ય ખધું વિશ્વ અસત્ક:પ અને પરિકલ્પિત 
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--8પતં્વાપ્રડા 1.051૦ 1/0. 1. ૪. 525 
સ્વાપ્નિક હમ્તીના આ સ્થાનમાં વસુશન્ધુમા માયાથસ્તિનું ઉદાહગ્ણુ છે-- 
માયાકત મન્ત્રવરાત્હ્યાતિ ઇજ્ત્યાત્મના યયા | 
ન્નાઝાભમાત તત્રાસ્ત હહતી નાસ્તિ તું તકમ | 
સ્તરમાવ" જારિવિતો ઇસી વદતન્ત્રહ્તલાજતિઃ | 
ચસ્તત્ર હલમમાગોડસી વીસિબન ર્થ્યતે॥ 
બક્ત સ્વલ્તમા હ્યાતિ મૂછસિત્તાટ્‌ દયાતના । 
પૂયમતન્તતો ચાસ તત્રાલ્યા્જાલમાત્રસમ્‌ ॥ 
મન્ત્રગન્મૂઈનિજ્ઞાન વાઇતત્તધતા મતા | 
હૃલ્યાકારવેઇગ્યો ગિઝ્સ્વો ્ણસ્તનટ્‌ હયળ્‌ ॥ 
--ત્રિક્સમાનાનિર્ેશ. વજા. ૨૭-૨૦. 
અને તેની તુવના પણુ. જુએ, પૃ, ૪૨. 


૪૮ 


છે. મહાયાનીના આ દછાન્તના જેવાં જ કેવલાદ્વેતીના પણુ દછાન્તો છે. તેએ પણુ 
કહે છે કે બૈન્દ્રજાલિક જે જે રૂપો! રજૂ કરે છે યા જેમ ઝાઝવામા જળ દેખાય છે, તેવુ 
આ વિશ્વ વસ્તુત. માયિક છે આ રીતે ગનજ્ઞે પરપગઃએ। જુદા જીટ્ટા શખ્ટમા પણુ 
બાહ્ય જગતને અવાસ્તવિડ માની પોતપોતાની તાત્તવિડ માન્યતા સ્થાપે છે. 


મહાયાની પરપરાએ વૈભાષિક અને જ્ષૌત્રાન્તિક પરપરાએ કલ્પેલ અનેક 
ખાહ્ય આન્તર ક્ષણિક ધર્માત્મક વાસ્તવિડ જગતને। ઈન્કાર કરી તેને સાવૃત યા 
કાલ્પનિક માન્યુ , અને પોતાની માન્યતાનો આધાર ખુદ્ધવચનમાથી તારવ્યે, 
જયારે કેવલાકેતી માયાવાદી પર પરાએ પોતાની માન્યતાનો આધાર ઉપનિષદ! માથી 
તારવ્યો. મન્ને પોતપોતાના આધાગ્ભૂત વચનો યા શાસ્રોને ચોગસ્ઞાનમૂલક જ 
માની પોતપોતાની તફ”પર પરા તેના સમર્થનમાં રજૂ કરે છે મહાયાની બાહ્ય 
જગતને અશ્ષતૂકલ્ય યા પરિકલ્પિત માનવા છતા તેમા પ્રવર્તતા સમઝ ભેદમૂલક 
જીવનવ્યવહારેો, વૈભાષિકે સ્વીકારેલી ધાતુ, સ્કન્ધ, આયતન, ધમ", આદિ કલ્પષનાઓને 
આધારે ઘટાવે છે,પ ત્યારે માચાવારી કેવલાટ્દૈવી વિશ્વપ્રપ ચને મિથ્યા માનવા છતા 


૧ તત્વ છેલુપ્રત્યવાવેક્ષ માડાનાલુતાર ૧રાપવયતા મળતા ગહેતેતહેતાવિવમેલુ 
સમૂતત સતપશેમયરતત ત્ર માગતા નિવિસ મગતિ] લાસિવેધાચ સાથૃતાના 





વદ્દાર્યાના વથાવસ્થિત સારત સ્વહવયુર્રાનિત મગતિ)। --પમવ્યમનારૃસિ છ ૬૦. 
જે સત્યે ચઘુષાન્નિસ યુર્રાના પર્મટેરાના 1 
ળેત્તશૃતિસવ્ય જ સય ત્ર વર્માર્થત 1 --મવ્યયતતતારિના ૨૪ ૮ 


ચાટ તાહ વરાર્યો સિષ્રવકરતમા3. સ છડાસ્તુ, તાતિમનવાડવલા સ્તત્ધગાતાયત 

સાર્યત્વ્યધ્રતત્યતુત્વાટાટિટિશનયા પ્રયોગનથયભાર્યયા । થતત્તત હિ પીલ્ાગ્યજ્‌। ચચ 

પઘદેશાગ્ય 50 તેનોર્પાટ્છેન 1 ૩ચ્યત] સયમેતવેવ | નિન્તુ બગ બ્યતરાભનમ્ગુ 
તૂમશ્યામિધાર્નામધનજાનજેવાટિન્કળમરાકવ ણત વરના હેસાયિતુય્‌ । 

--મર્તરમકશાત્તિ ૬ ૪૨૪. 

પિમ્રહજ્યાનર્તિનીચા નાગાજી'ને શન્યત( સ્થાપતા કુરાવ“અકુશન આદિ ધર્મોનો સ્ગભાગ 


નિષેધી તેમનુ પ્રતાત્યસમુત્પશ્ત4 માત્ર સ્થાપ્યું કે જુએ, વિત્રહવ્યાવર્તિની ટા. ૭, પર 
આદિ 


સ્યગહામનામ્િહ્ન પરમાર્યો ન હેર્વતે। 
પરમાર્થવતામમ*્વ તિર્વીળ નાધિમશ્યતે॥ --મવ્યવઝારિઝા--ર૪.૬૦. 
સજૃતિ અને પમ્માર્થસત્ય વિષે ડિસ્તાગ સા? અભિધર્મદીપ ફા ૩૦૪, પૃ ૨૬૨ તે?! 
સાથે નેની એમા વૈન્નાવિ*, સૌત્રાન્તિ-, ચોગાચાગ અરે માધ્વગિ- એ બધાની દઘ્િએ 
સરૃતિસત્ય તથા પરમાર્થસત્ય બને સત્યતુ નિર [શ અનેક મ થોતે આડારે સવિત છે. 


ટ્ટ્ક 


તેસાંચણલતા સમગ્ર પ્રાણીઓનઃ જીવનવ્યવહારને સાંખ્યસ મત ગરકૃતિવાદને આશ્રય 
લઈ ને જ અને લગભગ સએ જ વાદની પરિભાષામાં ઘટાવે છે.* આ રીતે જગતની 
વ્યાવહારિક વ્યવસ્થામાં એકને! આધાર વેશાવિક દ૨"ન છે, જ્યારે બીજને આધાર 
સાંખ્યદશ”ન છે. 


ઉપસ'હાર . 

અચેતન જગતના સ્વરૂપ પરત્વે જે પ્રથમ જુટા જુદા મતે સ'ક્ષેપમાં વણુ'બ્યા” 
તેનો ટ્રકમાં સાર એ છે કે જેએ મૂળકારલુબટુત્વવાદી છે, તેએ મૂળા કારલોું 
વ્યક્તિત્વ કાયમ રાખી પોતપોતાની રીતે તેમાંથી કાય'સૃણિ ઘટાવે છે; અને ત્તે કાય” 
સૃછિને મૂછ કારણુ જેટલી જ વાસ્તગિક સાને છે. અલભત્ત, ગ મૂળકારણુખહુત્વ- 
વાદીએમાં પરસ્પર મૂછ કારણુના સ્વરૂપ પરત્વે અને તેમાંથી નીપજતી સણિના કાય- 
કારણુભાવર્ની પ્રકિયા પરત્વે મોટો મતભેદ છે જ. જેએ એકમૂળકારણુવાદી છે 
તેએ તો! એકમાંથી જ નાનાવિધ વાસ્તવિક જછિની ઉપપત્તિ પરિણામ-કમશક્તિને 
સ્વીકારીને કરે છે. તેથી તેમને મતે સમગ્ર કાર્યપ્રપચમાં મૂળ ફારણુ આતપ્રોત્ત છે 
અને મૂછા કારણુમાં બીજરૂપે વ્યક્ત પ્રપંચ અસ્તિત્ત ધરાવે છે. એટલે તેએ પણુ 
જગતના સ્વરૂપ પરત્વે વાસ્તવવાદી છે. આચી"ઊલટું, જેએ અનેકમૂળતત્ત્વવાદી ફે 
એકમૂળતત્ત્વવાદી હોવા છતાં જગતતે એ સૂળતત્ત્વરૂપ નહિ પણુ અવિઘાકલ્પિત યા 
માયિક માને છે તે અવાસ્તવવાદી કોટીમાં આવે, ક 





૧. ઉદાદરણાર્ય, પ'ચીકરણુ (પ'ચદશી) અને નિરત્કરણપ્રક્રિયા--છોંદોગ્મ, અ. $,૩,૨-૪૦ 
છ 


વ્યાખ્યાન ૪ 
જીવ-ચેતનતત્ત્વ 
આપણે પહેલાં સ'ક્ષેપમાં એ નતેચું કે અચેતન વિશ્વની બાબતમાં તત્ત્વ- 
ચિન્તફોએ કઈ કઈ રીતે વિચાર કરી પોતપોતાના સિદ્ધાન્તો સ્થાપ્યા છે. હવે જીવ 
યા ચેતન વિશ્વની બાબતમાં નેડું પ્રાસ થાય છે કે તત્ત્તચિન્તન એ વિષયમાં કચે કમે 
આગળ વધ્યુ' છે; અને એને ઉત્તરોત્તર વિકાસ કરતાં કરતાં વચ્ચે કેટકેટલા પડાવે 
કરવા પડ્યા છે અને તે કયા કયા રૂપમાં નોંધાયેલા મળે છે? 
જીવ યા ચૈતન્યની બાબતમાં સૌથી પહેલાં ભૂતચેતન્યવાદનું સ્થાન આવે છે. 
ત્યાર પછી સ્વતન્ત્ર જીવવાદતું સ્થાન છે. તે પછી સ્વત'ત્ર છતાં એક રીતે પરાશ્રિત જીવ- 
વાદ આવે છે. આ માન્યતાની દરેક ભૂમિકામાં પણુ પરસ્પરવિરુદ્ધ એવા અનેક 
મતો સ્થપાયા છે. હોં એ બધા વિષે ટૂકમાં પણુ ખ્યાલ આપવાને પ્રયત્ન છે. 
ભૂતચૈતન્યવારી ચાર્વાક 
જયાં લગી જીવ ય! ચૈતન્યની ચર્ચાને! સ'ભ'ધ છે ત્યાં લગી સૌશી પ્રાચીન એવે! 
ભૂતચૈતન્યવાદને। વિચારસ્તર મળી આવે છે. ઉપનિષદોમાં, જેન આગમોમાં અને 
ખૌદ્ધ પિટકેઃમાં એને નિર્દેશ પૂર્જપક્ષરૂપે છે. શ્લેહડાશ્ચવતરમાં વિશ્વના મૂળ કારણુની 
પૃચ્છા કરતી વખતે ભૂતોને એક કારણ તરીકે નિર્દેશેલ છે.૫ આ નિર્દેશથી પણુ 
બૃહ્દારણ્યકનો નિર્દેશ પ્રાચીન ગણી શકાય. તેમાંય વિજ્તાનધન-ચૈતન્યને ભૂતેથી 
ઉત્થિત થઈ તેમાં જ વિલય પામવાને નિર્દેશ છે *્યને સાથે સાથે “ ન પ્રેત્યસ'સ્રા 
અસ્તિ” ગએવે પણ નિર્દેશ છે.. આ ઉલ્લેખ ભૂત-ચૈતન્યવાદપરક માત્ર 
જૈન ગ્રન્ચોમાં જ નથી મનાચે!, પણુ પ્રબળ નેયાયિક જય'ત જેવાએ પણુ એને 
શાર્વાકતા સત તરીકે સંધ્યા છે.. વળી જૈત આગસએોમાં પાંચ ભૂતમાંથી જીવ 
જન્મે છે એવે નિર્દેશ છે.* ભએ જ રીતે બૌદ્ધ પિટકમાં અનિતકેસકમ્તરલીનો મત 
નોંધાચેલ છે, જે ચાર ભૂત્તે!માંથી સુરુષો! ઉત્પન્ન થયેલ માનતે।.* આ ઉસ્લેખો ઉપરથી 
૧. ક્ષેતાશ્રત(. ?.ર્‌. 
૨. યૃણયાળ્વસ, ૨.૪.૨. 
૩, 1વેરોવાવશ્વકામાયવ્ય, માયા ₹ક્૧ર્‌. 
૪. ચ્યાયનંઝરી. ૪, ૪૭૨ ( વિગવનમ(મ્‌) 
પ, સૂત્રહતાંમ 3.1.(.૭-૮% 
૬, સ્ઞામ્ગજણુત્ત, (ીઘનિજાવ, 





પર્‌ 


એક બાખત ફલિત થાય છે, તે એ કે કોઈ જમાનામાં ચૈતન્ય યા જીવને માત્ર 
ભૂતોતુ' પરિણામ યા કાય માની તેને આધારે જીવનવ્યવહાર ગોઠવનારાઓનુ” 
પ્રાખલ્ય હતુ. કદાચ તે કાળના લે!કોમાં એ વિચારની છાપ ઊંડી હરે. તેથી જ 
એ મતને આગળ જતાં લે।કાયત તરીકે નિર્ટેશી એક રીતે વગોવવામાં આવ્યે! છે- 


જેમ ચાર યા પાંચ ભૂતે!ના સ ધાતથી મ્રગટનાર ચેતન્યને જ માનનાર ભૂત- 
ચૈતન્યવાદીનો મત સૉંધાચેલે છે, તેમ એક તેના જેવો, પણ તેનાથી કાંઈફે જુદા 
શખાતે।, તજ્જીવતચ્છરીરવાદ પણુ પ્રાચીન કાળમાં પ્રચલિત હતે।, એની નોંધ પણુ 
સચવાઈ રહી છે. આની તોંધ શખ્ટશઃ ઉપનિષરેામાં નથી, જ્યારે જેન આગમ" અને 
ખૌદ્ધ પિટકેમાંચ તે શખ્ઠશઃ છે, તે ભૌતિકવાદીઓથી જુદી જ છે. ચાર યા પાંચ 
ભૂતોના અથ' બહુ નણીતો છે, અતે આગળ જતાં દાશ્યનિક ગ્રન્થોમાં જ્યાં જ્યાં 
ચાર્વાક મતનું ખ'ડન આવે છે ત્યાં ત્યાં સર્વત્ર એ માન્યતાતુ' સમથ*ક કેઈ પ્રાચીન- 
સૂત્ર પણુ નોંધાચેછું મળે છે.* 


હુવે પ્રશ્ન એ છે કે ભૂતચૈતન્યવાદીથી ભિન્ન નોંધાયેલા તજજીવતચ્છરીર- 
વાદનો અથ શે।? ભૂતચૈતન્યવાદથી નને એ કોઈ પણુ અથમાં જુદ્દો ન હોય તો 
એટલા પ્રાચીનકાળમાં એ બેય મતે! જુદા નાંધાય કેમ ર સામાન્ય રીતે તો 
તજ્જીવતચ્છરીરને। અથ" એ જ થાય છે કે જીવ અને શરીર એ ખતજ્તે અભિન્ન છે. છુદ્ધે 
પાતાના અવ્યાકૃત પ્રશ્નો ગણાવતાં તજજીવતચ્છરીવાદને પણુ એમાં લીધે! છે અને 
કલ્યું છે કે જીવ અને શરીર ભિન્ન છે, એ જેમ એક અ'ત છે, તેમ એ બદ્લે અભિન્ન છે 
એ પણુ એક અ'ત હોઈ અવ્યાકૃત છે. આ ઉપરથી તે! એમ જણાય છે કે જીવ અને 
શરીરને અભિન્ન માનવાં એટલે ભૂતસસુદાયરૂપ શરીરને જ જીવ માનવો. એમ થયું. 
ભને તે તે। ભૂતચૈતન્યવાદ થયે. “પ 





૧, સૂત્ર#તાનના ક્િતીક જ્તશ્જંધના યોશ્ટરિય અધ્યયતતા નવમા ચૂતમાં રતિ વછમે ઘુરિણિગાણ 
સસવતરછુસીત્ણ સ્ત શાર્િિ-એમ કશું છે અને દશમાં સૂત્રને અ'તે ટોચ જુરિકગાપ્‌ 
વત્વમઇય્મૂરઇ ત્તિ ચાહિઇ-એમ કશું છે. તથા જીએ  સૂત્રકૃતાંગમાં નિ ગા. ૩૦ તથા 
ગુધરતાદમાં ત્રીન્ન ગણુધર વાયુભ્રૂતિની ર'ક!, પૃ. ૫૦* 

૨. મજઝ્તિમનિજ્નાચના ચૂછનાનકથ સૂત્રમાં બુદ્ધના અવ્યાકૃત પ્રશ્નો જાએ. 

૩. જીથવ્યાપસ્તેગોવાગુરિતિ તત્તાનિ | તત્તયુટાવે રાલરેરત્યવિવયસંશા 1 

'“તતસોવપવ્તસિટ છૂ. . 
તેમ્યચેતન્વમિંતિ1 તત વાચિજાસતગાર વ્યાસકષતે--ઝવઘને તેમ્વસેતન્યજ્‌ા ગન્વે 
અમિવ્યગ્યત ર્વ્યાટુઃ 1 --તતતસત્રટ્યગક ”- ૨૦૯ - 


ક 


દને 


શૂત્રકૃતાંગના પુ'ડરીક અધ્યયનમાં તજ્છીવતચ્છરીરવાદીનો મત સ્પછ કરતાં 
કછ્યું છે કે જેમ કોઈ પુરુષ સ્યાનથી તલવારને જુદી કરી દર્સાવે છે યા હથેળીમાં 
અઆપળુ' જુદુ દર્શાવે છે, અથવા દહીંમાંશી માખણુ કે તલમાંથી તેલ કાઢી જુદુ 
દર્શાવે છે, તેમ જીવ અને શરીરને તદન જુદાં માનનાર શરીરથી જીવને જુદ્દો કરી 
દર્શાવી શકતા નથી. તેથી જે શરીર તે જ જીવ છે. 


એમ લાગે છે કે ભૂતચેતન્યવાદની આ બજ્ઞે માન્યતાએ આગળના દાશનિક 
ગ્રન્થામાં સચવાઈ રહી છે. તેથી જ “ ણષેવ્વાવલ્લગોવાર્યારેતિ તર્વાને ?” એ સૂત્રમાં ચાર 
ભૂતે। નિર્ટેશી “તમ્યશ્વેતમ્યમ્‌'' એ સૂત્ર ઠ્ારા ચાતુભૌતિક ચૈતન્યની ઉત્પત્તિને। વાદ મળે 
છે, તેજ રીતે તર્વસ'ગ્રહમાં કસ્ખલાશ્વતરતા મત તરીકે “જાયાટ્વ ચૈતન્ય ” 
એ સૂત્ર પણુ નૉંધાચેલું છે. સ'ભવ છે કે આ કમ્બલાશ્વતરનો મત એ જ તજજીવ- 
તચ્છરીરવાદનું રૂપ હોય, દીધનિકાયમાં અજિતકેસક'બલી એવું ભૂતવાદીનું” નામ છે; 
જયારે તત્ત્તસ'ગ્રહમાં કમ્બલાશ્વતર એવુ નામ છે. ધ્યાન દેવા જેવી ખાખત એ છે 
ઝે બન્ને નામોમાં “ કસ્ળલ ” પદ છે. કદાચ એમ હોય કે એ પ'થના અતુયાયી- 
ઓને સ'બ'ધ કોઈ પણ નાતની કામળી સાથે હોય, આજે પણુ એવા કામળી- 
વાળાના અનેક પથા આ દેશમાં મહું જણીતા છે, ગમે તેમ હો, પણુ એટલુ ખરું 
જ સ્વત'ત્ર ચૈતન્યવાદની પ્રતિછા પહેલાંની અઃ માન્યતા હવી સેઈ એ, 


સ્વત'ત્ર ચેતન્યવાદ ભરી પ્રસ્‍થાન 

પરતુ આ માન્યતાની વિરૃદ્ધ સુનજ'ન્મ, પરલોક અને સ્વત'ત જીવવાદને! 
વિચાર ખડું જેર પકડતો! જતે હતે, આતે પ્રારંભ કોણે, કયારે અને કચાં કર્યો તે 
તે અજ્ઞાત છે; પણુ આ વાદના સુરસ્કર્તાએ નાં અનેક વતુ'લેો હતાં અને તે પોત- 
પોતાની રીતે અ વાદની વિચારણા! કરતા હતા એટલું નઘ્કી. 


કયું” ક વ્યય” જતું જ નથી અને જે કમ' કરે તે જ તેનુ' કૂળ ભોગવે છે-- 
એ વિચારમાંથી જન્માન્તર અને પરલે।કવાદ અસ્તિત્વમાં આવ્યે. આ વારે 
કમે કમે પણુ સરળપણે ભૂતચૈતન્યવાદને ક્ટકે। માચો. એની પ્રતિછા ઘટતી ચાલી, 
પણુ પરલોકવાદીએને એ તે। વિચાર કરવો! જ હતે! કે દેહનાશ પછી જે સ્વત-ત્ર 
છીવ જન્માન્તર ધારણુ કરે છે યા પરલોકમાં «તય છે તેનું સ્વરપ શું? તે એક રે 
છોડી દેડાન્તર ધારણુ કરવા કઈ રીતે જતો હગ? ઇત્યાદિ. આવા પ્રશ્વોનો વિચાર 
ચાલતે। જ હતો. અને સાથે સાથે એ પણુ વિચાર ચાલતો કે, વતમાન જીવનથી 
વધારે સુખી પારકૌકિક જીવન હેવી રીતે અને કયાં સાધનોથી પામી શકાય ? આવા 
વિચારોએ એક તરક્થી લે!કોની જીતનટછિ ભદલી અને ખીજ તરક્થી અનેક મત- 
મતાન્તરા અસ્તિત્વમાં ભાવતા ગયા. * 


#-ક% 


પ૩ 


જે પરંપરા જે પ્રકારના આચાર ફે સામાજિક વ્યવસ્થાને માનતી હુચે, તે 
પરૂપરાએ પણ્‌ તે જ આચાર અને તે જ વ્યવસ્થામાં પરલોકલક્ષી જીવનદષિ દાખલ 
કરી અને પરલેક-લક્ષી ધર્મોની પ્રતિછા વિશેષ સ્થિર થતી ગઈઃ જેએ વતમાન 
જન્મમાંથી જન્માન્તર કેવી રીતે પમાય છે તેનો વિચાર કરતા, તેઓએ પણુ પાત- 
પોતાની કલ્પનાઓ કરી જન્માન્તરગમનની વ્યવસ્થા સ્થિર કરી, અને સ્વત'ત્ર 
જીવના સ્વરૂપ વિષે અનેક પ્રકારની વિચારણાએ અસ્તિત્વમાં આવી અને સ્થિર ખની. 


આ વિચારણાનાં જુદા જુદા પરિણામે! જુદી જુદી પર'પરાએ।માં સચવાઈ રહ્યાં 
છે ને ઉત્તરકાલીન દાશનિક સાહિષ્માં એ ચર્ચો-પ્રતિચર્ચાનાં કેન્દ્ર પણુ બન્યાં છે. 
પરતુ દરેક ધામિકે અને વિચારકે એટછુ' તો સ્વીકારી જ લીધું કે સ્વત'ત્ર ચેતન જેવું 
કાંઈક તેત્વ છે અને તે કદી નાશ પામતું નથી. એ જ ફૃતકમ'તુ' ફેળ અતુભવે છે, 
અને સ'કલ્પ પ્રમાણે ઉત્થાન પણુ કરી શકે છે. “ 
જીવસ્વરૂપ પરત્વે જૈન દષ્િ 

સ્વત'ત્ર જીવવારોમાં પ્રથમ જૈત પરંપરાતુ' સ્થાન આવે છે, તે બે દષ્ટિએ : 
એક તે! એ પ૨પરાની જીવવિષયક કૅલ્પના એવી છે ફે જે ખીજી વિકસિત કલ્પનાએ। 
કરતાં પ્રાથમિક અને સર્વ્સાધારણુને ખુદ્ધિગ્રાહ્મ લાગે છે. બીજી એ કે ઈ. પૂ. 
આઠમા સૈકામાં થયેલ ભગવાન પાશ્ચઃનાથની નિર્વાસુસાધનાના આધાર લેખે એ જીવ- 
વાદની કલ્પના સુસ્થિર થયેલી હતી. જૈન પર'પરામાં જીવ યા આત્મવાદની જે માન્યતા 
પહેલાં હતી તેમાં અત્યાર સુધીમાં કરે! મૌલિક ફેરફાર થયે! જ નથી, જેવો કે ખૌદ્ધ 
અને વૈદિક પરપરાએ।માં મૌલિક જેરફાર ચચે! છે. પહેલેથી આજ સુધીનાં જે જીવ* 
શ્વરૂપવિષયક મન્તવ્યે સચવાઈ રહ્યાં છે, તે એક જ પ્રકારનાં છે. તેનાં સુખ્ય જ્ઞુદ્દા 
નીચે પ્રમાણે છેઃ 

૧. જીવ છે અને તે સ્વાભાવિક ચેતનામય છે, તે સ્વત'ત્ર છે અને તેથી તે 
અનાદિ-નિધન" છે. 

૨. જીવો નાના અને અન'ત છે; રેહલેદે ભિન્ન છે, 

૩. જીવમાં અનેક શક્તિએ પૈકી સુખ્ય અને સવ'ને સ'વિદિત થઈ શકે એવી 
શક્તિઓ છેઃ સ્ાનશક્તિ, ચુરુષાથ-વીચશક્તિ અને શ્રદ્ધાચક્તિ યા સ'કલ્પશક્તિ, 
કે જે એતુ' અભિન્ન સ્વરૃપ છે.૨ 





૧, 1નેત્યાવાસ્મતાશ્યર્વ/ળિ 1 --સરકાર્ષ, ૧.૨. 
૨. નાળ જ હેસળ સવ ત્રસ્ત ત્ત તવો તહા | 
થીરિન ઝવગોમો વ છયે ઔવહ્ત છલ ॥ ઝસરાવ્યમન. ૨૮.૨. 


ધ૪ 


૪. જીવ જે જે પ્રકારે વિચારે કે વતે” છે તે તે નતનાં તેમાં સ'સ્કારો પડે છે 
અને એ સ'સ્કારોને ઝીલતું તેની સાથે એક સૂક્ષ્મ પૌદ્ગલિક શરીર રચાય છે, જે 
દેહાન્તર ધારણુ કરવા જતી વખતે તેની સાથે જ રહે છે." 

ચ. જીવ સ્વત'ત્રપણે ચેતન અને અમૂત્ર સ્વરૂપ હોવા છતાં તેણે સ'ચિત કરેલ 
મૂર્ત શરીરના ચોગથી તે, તેવા શરીરવું અસ્તિત્વ રહે ત્યાં લગી, મૂરત" જેવો બની 
જય છે.૨ 

૬. શરીરાતુસાર એતુ' પરિમાણુ ઘટે યા વધે છે. પરિમાણુની હાનિ-મૃદ્ધિ એ 
એના મૌલિક દ્રજ્યતત્ત્તમાં અસર નથી કરતી; એનું મૌલિક દ્રવ્ય ચા કાઠું જે હોય તે 
જ રહે છે; માત્ર પરિમાણુ નિમિત્તભેદે વધે અને ઘટે છે. આ એક પ્રકારને 
પરિણામવાદ, અતે તે પણુ પરિણામિનિત્યવાદ થચે,, બીજે એને! પ્રકાર એના સુણે! 
યા શક્તિએના વિકાસની હાનિ-વૃદ્ધિ એ છે. મૌલિક રાક્તિઓ યા સહજ ગુણે 
એના એ જ હોવા છતાં પુરુષાર્થને પરિણામે એમાં શુહ્ધિ-અશુહ્ધિની માત્રા વધે યા 
ઘટે છે. આ શક્તિની પરિણાસિનિત્યતા થઈ.* 

૭. સમગ્ર જીવરાશિમાં સહજ ચે।ગ્યતા એકસરખી સ્વીકારાઈ છે. અને 
છતાં દરેકતો વિકાસ એકસરખી રીતે ન થતાં તે તેનાં સુરુષાથ" અને અન્ય નિમિત્તોના 
ખુળામળ ઉપર અવલ'બિત છે. 

«૮. વિશ્વમાં એવુ' કોઈ સ્થાન નથી કે જ્યાં સૂઠ્્મ યા સ્થૂલ શરીરી જીવોનું 
અસ્તિત્વ ન હોય. 
જીવ પરત્લે જૈત દછિ સાધે સાંખ્ય-પોગ્તી તુલના 

ઉપર જે «ત પરપરાસ*મત જીવતત્ત્વતે લગતી માન્યતા આપી છે તેની 

૧. વિદ્રટ્યલ જમેથોમઃ 1 ૨.૨૬ આદિ સૂત્રો, તત્ત્વારથ સૂત્ર. 
* જુઝો, ' ગણુધરવાદ' ગા, ૧૬૩૮. 
૩. જીગે!, તરકાધ. ૫,૧૫-૧૬ અને તેની વિવિધ ટીકાએ।. 
આરીતે ચિત્તને! સ'કોચ-વિસ્તાર અને શરીરપરિમાણુત્વ સાંખ્ય પર'પરામાં પણુ મતામ્‌ છેઃ 
ઘટવ્રાતાજ્ધર્ટાવકસ્વં સવો ાવિઝાિ ચિસ શ્રરવરિમાળાગારમાત્રમિસવરે 





--યોમમાજ, ૪.$. 
ઔવરામિયસ્ાવેજી માવો મિ ત્તીવસ્વ સ્તતસ્તરમીટ્વિગરનાપિરો અ 
ડર --સરવાર્ષ, ર.. 


મોટકયારસાનરરનાજળાન્સરાયણવાશ વેસરઝ્‌ 1 ગન્‍્યરેત્તમાવસિર્ગરાખ્યાળ | જસત 
વામશ્વો મોજ: । --સસ્ાર્ષ. ?૦.૬-૨, 


પષ 


સાંખ્ય-ચે!ગ પરપરાસ'મત પુરુષ, જીવ ચા ચેતનતત્ત્વ સાથે સરખામણી ખાસ ઘ્યાન 
ખેચે છે. (૧) જૈત પરપરા જીવમાત્રતે સહેજ અને અનાદિનિધન ચેતનારૂપ 
માને છે, તેમ સાંખ્ય-યેગ પણુ સુરુષતત્ત્વને તેવું જ માને છે.* (૨ ) જેન પરપરા 
રેડભેદે જીવ ભિજ્ઞ માની અન'ત જીવોતુ' અસ્તિત્વ સ્વીકારે છે, તેમ સાંખ્ય-યોગ 
પૂરૂપરા પણુ સ્વીકારે છે.૨ ( ૩ ) જૈન પરપરા જીવતત્ત્વને દેહપરિમિત માની સ'કોચ- 
વિસ્તારશીલ અને તેથી કરી દ્રવ્યટૃછિએ પરિણામિનિત્ય માને છે; તો સાંખ્ય-ચોગ 
પરપરા ચેતનતત્ત્વને ફૂટસ્થનિય અને વ્યાપક સ્વીકારે છેડે એટલે ચેતનમાં ફોઈ 
સકોચ વિસ્તાર ફે દ્રવ્યટછિએ પરિણુ।મિત્વ સ્વીકારતી જ નથી. (૪) જેન પર'પરા 
જીવતત્ત્માં કતૃષત્વ-ભે[ડતૃત્ત વાસ્તવિક માને છે અને તેથી તે તેમાં શુદ્ધિ-અશુદ્ધિ 
રૂપે રુણાની હાનિવૃદ્ધિ યા પરિણામ સ્વીકારે છે; યારે સાંખ્ય-પોગ પરપરા એડું 
ફાંઈ માનતી જ નથી, તે ચેતનમાં કતુ'ત્-ભેાડતુત્ર સધ્તતી ન હે!ઈ તેમન શુશુરુણિ- 
; ભાવ ચા પર્મ-ધમિભાવ સ્વીકારતી ન હોઈ ઈ પણુ નાતના ગુણુ યા ધમ્ષ્નો 

સ'ભવ અને પરિણુ।મ સ્વીકારતી નથી, (પ) જૈન પરંપરા શુભાશુભ વિચાર યા 
અધ્યવસાયને પરિણુ।!મે પડતા સ"સ્કારેને ઝીલે એવુ" જીવતત્ત્વ સ્વીકારી તેને લીધે 
તેની આસપાસ રચાતું એક પૌદ્ગલિક સૂક્ષ્મ શરીર સ્વીકારે છે. તે જ એક જન્મથી 
જન્માન્ત્‌રની ગતિમાં જીતરતત્વતુ' વાહુક--માધ્યમ ખને છે. સાંખ્ય-પે!ગ પશપરામાં 
ચેતન પોતે સવથા અપરિણામી, અલિપ્ત અને કતૃ'ત્વ-ભેકતૃત્વ રહિત તેમજ વ્યાપક 
હોવા છતાં તેને સુનરજન્મ ધટાવવા માટે પ્રતિ સુરુષ એકએક સૃક્ષ્મ શરીર કલ્પાચેહું 
છે. તે સૂક્ષ્મ રારીર પોતે જ જૈનસ"મત જીવની જેમ કર્તા-ભેડતા છે; સાન-અસ્ઞાન, 
ધર્મ-અપમ* આદિ ચણાને આશ્રય અને તેની હાનિ-વૃદ્ધિરૂપ પરિણામવાછુ' છે; 
એટછુ જ નહિ પણુ તે, જેન જીવતત્ત્વની પેઠે દેહપરિમાણુ અને સ'કેચ-વિસ્તારશીલ 
પણુ છે. સઃક્ષેપમાં એમ કહી શકાય કે સહજ ચેતનારાક્તિ સિવાયના જેટલા ધર્મા, 
શુરા યા પરિણામો જેનસ'મત જીવતત્ત્વમાં મનાય છે, તે ખધા જ સાંખ્ય-ચોગ- 
સમત ખુદ્ધિતત્ત્ત યા લિંગશરીરમાં મનાય છે.“ ( ૬? જૈન પરપરા પ્રમાણે જીવ- 
તત્ત્ત સહજ રીતે અગૂત્ટ હોવા છતાં સૂત" કામણુ શરીરના તાદાત્મ્યયોગથી 
વાસ્તવિક રીતે મૂર્ત" જેવુ' બની «તય છે; ત્યારે સાંખ્ય ચોગસ'મત ચેતનતત્ત્વ એટલું 
ખધું એકાંત દછિએ અમૂત મનાય છે કે તેના સતત સજ્તિધાનમાં રહેનાર અચેતન ચા 
મૂત' સૂક્ષ્મ શરીરની મૂતતાની તેના ઉપર વાસ્તવિક કેઈ છાપ પડતી નથી, પણુ એ 

૧. સાખ્યકારિકા. ૧૦-૧૧,૧૭. 

૨. રસાંખ્યકારિકા, ૧૮. 

૩. સાંખ્યકારિકા. ૧૯,૨૦. 

૪. સાંખ્યકારિકા. ૪૦; ગણુધરવાદની પ્રસતાતના પૃ; ૧૨૨- 








પદ્‌ 


સ્વચ્છ અુહ્ધિતત્ત્તમાં સુરુષની અને સુરુષમાં ખુદ્ધિગત ધમૌનો જે છાપ સન્નિધાનને 
કારણ મનાય છે તે માત્ર આરોપિત, અવાસ્તવિક અને તેથી કરી વ્યવહાર પૂરતી છે 
--જેમ આકારમાં ચિત્રની કોઈ વાસ્તવિક છાપ નથી ઊઠતી અને છતાં તેમાં તે ભાસે 
છે તેમ.પ (૭) જૈન પરપરા અનેક ગુણુ યા રાક્તિ ચૈછઠી જે જ્ઞાન, વીર્ય" અને શ્રદ્ધા જેવી 
શક્તિએને જીવમાં સહજ અતે અતુભવસિદ્ધ માને છે, તેમ સાંખ્ય-ચોાગ પરંપરા 
ચેતતમાં ન માનતા એ શક્તિઓને સૂક્ષ્મ શરીરરૂપ ખુદ્ધિતત્ત્તમાં માને છે.૨ (૮) 
જૈન પર'પરામાં જેમ જીવમાત્રની સહજ ચે।ગ્યતા સમાન છતાં તેના સુર્ષાર્થ અને 
નિમિત્તના બળાળળ પ્રમાણે વિકાસ મનાય છે, તેમ સાંખ્ય-યોગ પર'પરામાં સૂક્ષ્મ 
યા બુહ્ધિતત્ત્તને લઈ ને એ બધું ઘટાવવામાં આવે છે. અર્થાત્‌ બધાં જ ખુદ્ધિતત્વો 
સહજ રીતે સમાન ચેોગ્યતાવાળાં છે, પણુ તેનો વિકાસ તો સુરુષાથથ અને અન્ય 
નિમિત્તોના ખળાખળા ઉપર અવલ'ખે છે. 


૪વ પરત્વે જૈન અને સાંખ્ય-યોગ સાધે ન્યાય-ધૈરોવિક દછિતી તુલના 


ન્યાયત્રેશેષિક પરપરા સ્વત'ત્ર જીવવાદી તે। છે, પણુ તે જૈન અને સાંખ્ય-ચે।ગ 
પરંપરાસ'મત જીવસ્વર્પશી અનેક બાબતોમાં ભિન્ન સ્વરૂપ કલ્પે છે. તેથી અત્રે 
ઉક્ત બે પરંપરાના મન્તવ્યેપ સાથે એની સરખામણી કરવી જેમ આવશ્યક છે તેમ 
ર્ાચ્રક પણુ છે. ન્યાયચૈશેષિક પરપરા જૈત અતે સાંખ્યન્યોગ પર“પરાની પેઠે દેહભેરે 
ભિન્ન એવા અનન્ત તેમજ આમનાદિનિધન જીવદ્રવ્ચે! તે! સ્વીકારે છે પણુ તે જૈન 
પરંપરાની પેઠે તેને મધ્યમપરિમાણુ ન માનતા સાંખ્ય-યોગ પરપરાની જેમ સર્વા- 
વ્યાપી? માને છે. તે મધ્યમપરિમાણ યા સ'કરાચ-વિસ્તારશીકષતા ન માનતી હોઈ 
દ્રવ્યટણિએ જીવતત્ત્વનું કૂટસ્થનિયત્વપ સાંખ્ય-ચોગ પરંપરાની જેમ જ સ્વીકારે છે. 
છતાં તે ચુણુગુલિ ણુ ચા પમાં મંધગિભાવની બાબતમાં સાંખ્ય-યોગ પર'પરાથી જુદી પડી 
અગ્રુક અ'શે જૈન પરંપરા સાથે સામ્ય ધરાવે છે. સાંખ્ય-ચોગ પરપરા ચેતનાને 
નિરંશ અને કેઈ પણુ જતના ગુણુ યા ધમના સ'ભ'ધ વિનાની માને છે, તે ન્યાય- 
વૈશેષિક પરંપરા જીવતર્તવને જૈન પર"પરાની પેઠે અનેક ગુણ! યા ધમૌનોા આશ્રય 


સાંખ્યકારિકા, ૬૨. 
૨. સાંખ્યકારિકા, ૪૦. 





૩, વ્યયદ્થાતો નાના। -ડઞજ્ઞેવિકત્રીન, ૨.૨.૨૦. 
શાલલાયય્યાલ્‌ ૧ । “-સસોવિર્્સન- ર.ર.ર?. 
૪. વિજ્ાન્વદાનાઝારસ્તપા ચાના । -મત્ઞોવેશર્રીન. ૭.૨.૨૨. 


પ, શનતાશ્િતિલકિતયને સાન્વત્રાવવિટ્વ્વેમ્લઃ | --તશસ્તવાટ્માવ્વ, ₹૦૧સાધથ્યવરન. 


પહ 


માને છે.૫ આમ છતાં તે જેત પર“પરાના મન્તવ્યથી પણુ જુદી તે! પડે જ છે. જન 
પરપરા જીવતત્તતમાં સાહજિક અતે સહાતન એવી ચેતના, આનદ, વીય આદિ 
અભિન્ન શક્તિએ સ્વીકારી તેના પ્રતિક્ષણ નવનવાં પરિલામે। યા પર્યાચે। સ્વીકારે છે; 
જ્યારે ન્યાય-વૈશેષિક પર'પરા જીવતત્ત્વમાં એવી ફોઈઈ ચેતના આદિ સહેજ શાક્તિબએા 
નથી સ્વીકારતી; અને છતાં તેમાં રાન, સુખ, દુઃખ, ઇચ્છા, દ્વેષ, ધર્સાધમ' આદિ ગુજ! 
સ્વીકારે છે, જે માત્ર શરીરના સ'બ'ધ સુધી જ અસ્તિત્વ ધરાવે છે, તેમજ ઉત્પન્ન 
અને વિનઇ ચતાં રહે છે. એક રીતે ન્યાય-વૈશેવિકે કલ્પેલા આ જ્ઞાન, સુખ આદિ જીવ- 
દ્રવ્યના નવ ગુણ એ જૈત પર'પરાસ'મત સહજ શક્તિના પર્યાયસ્થાનીય છે. તેમ 
છતાં ખન્નેની માન્યતામાં મૌલિક અન્તર એ છે કે જ્યારે શરીરયોગ' ન હોય એવી 
વિદેહસુધ્ત અવસ્થામાં પણુ જેન પરપરા પ્રમાલે જીવતત્ત્તમાં સહજ ચેતના, આન'દ, 
વીય આદિ શક્તિઓ નાં વિશુદ્ધ પરિણામે! યા પર્યાચોનું અવિરત ચક ચાલ્યા કરે છે; 
ત્યારે ન્યાય-વૈશેષિક પરંપરાની દેછિએ જીવતત્ત્વમાં વિદેડઝુક્તિ વખતે એવા કેઈ શુદ્ધ 
કે અશુદ્ધ, ક્ષણિક કે સ્થાયી જ્ઞાન આદિ ગુન! સ'ભવ જ હોતે નથી; કેમ કે તે 
મૂળે જ જીવ#્વ્યમાં સાહજિક ચેતના આદિ શક્તિએ માનવી નથી. અહીં સાંખ્ય- 
ચેોગ પરપરા સાથે ન્યાચૈશેષિક પરપરા એક ખાખતમાં મળી «તય છે, તો! ખીજી 
ખાખતમાં જુદી પણ્‌ પડે છે. સાંખ્ય-ચે।!ગ પરપરા તે! ચેતનને માત્ર નિરશ અને 
ફૂટસ્થનિત્ય અને સ્ત્રપ્રકાશ-ચેતનારૃ્પ માનતી હોઈ, જેમ સ'સારદશામાં કોઈ પણુ 
જાતના જ્ઞાનાદિ ગુણના સ'બ'ધ વિનાની માને છે તેમ, સુક્તિદશામાં પણુ તેવી જ 
માને છે; જ્યારે ન્યાય-ૈશેષિક પરપરા જીવતત્ત્તતે સહજ ચેતનરૃષ તે! નથી માનતી 
અને છતાંય સશર્‌ીર દશામાં જ્તાનાદિ ગુણુવાછુ' માને છે, પરતુ સુક્તિકાળમાં એવા 
જોઈ શુભાતું અસ્તિત્વ રહેતું ન હોવાથી તે જીવદ્રવ્ય એક રીતે સાંખ્ય-પર'પરાસ'મત 
ચેતન જેવું નિર્યુણુ ખની જાય છે. એટલે કૈ સુક્તિદશામાં તે સવ*થા ઉત્પાદ-વિનાશ- 
શીલગુણુવિહીન હોઈ સાંખ્ય-યોગ પરપરાની જેમ નિચુ'ણુ દ્રવ્ય ખની જાય છે. આ 

રીતે ન્ગ,ય-કેસોકેક કર“જર ઝમે ઝુકર જર ૨૪૪૭૨૩૯૩ ગી રહે છે; જેટ ગેટડેઃ 

ફે આકાશ એ અમૂત' છતાં ભૌતિક કલ્પાયુ' છે, ત્યારે જીવદ્રવ્ય અમૂત' અને 

અભૌતિક છે, એટછું જ. સહજ ચેતના તેમજ જ્ઞાન આદિ ચુલ। કે પર્યાચોના અભાવની 

દછિએ સુક્ત જીવતત્ત્તમાં અને આફારાતત્ત્તમાં કરે। જ કેર નથી. આકાશ એક દ્રવ્ય 

છેતે! સુધ્ત જીવો અન'ત છે. એ સ'ખ્યાકૃત કેર ધ્યાનમાં આવે છે. 





૧. જુએ, મેસેવિવટ્રીન ૨.૨.૪; ૧-૨.૧; ૬.૨.૬. અતે કરાહ્તયારમાવ્યમત આત્મ- 
નિરૂપણ. 


૨. જુએ, ન્યાયમાષ્ક, ૧,૧,૨૨; “ગણુધરવાદ પરતાવતા, પૃ, ૧૦૫. 


ષત 


ન્યાય વૈશેષિક પગ પરા ખીજી પણ કેટલીક ખાખતો માં જૈન અને સાંખ્ય ચે!ગ 
ચરપગ ચાથે વિલક્ષણુ સામ્ય અને વૈષસ્ય ધશવે છે જેન પન પરા જીવતત્ત્વમા 
ગ્વાભાવિક કતૃષત્વ અને ભોડતૃત્ત માને છે,પ તેમ ન્યાય વૈશેષિક પરપરા પણુ માને 
છે પરતુ જૈન પરપરાસ મત કતૃ'ત્ત અને ભેડતૃત્વ એ જીવની વિશુદ્ધ અને જ્યુક્ત 
દશામા પણુ “હે છે, જ્યારે ન્યાય વૈશેષિક પ૦ પનામાં તેમ નથી, રારીર હોય અને 
જ્ઞાન, ઈચ્છા આદિ ગુણુ।ને ઉત્પાદ વિનાગ થતો ગ્હે, ત્યા લગી તો એમાં કતૃ'ત્વ 
અને ભોત્તૃત્ત છે, પણુ સુક્તટશામાં એવુ કોઈ ક્તૃત્વ ભોડતૃત્વ રોષ રહેતું નથી. 
આ રીતે તે સુક્તિહશામાં સાખ્ય ચોગની કટપના સાથે મળી ન્તય છે 


ન્યાય વૈરોષિડસ મત ડતૃ'ત્ન ભે[કતૃત્વ પણુ જીવતત્ત્વમા જુદા મકાર્તુ છે તે 
જીવતત્ત્વને ફૂમ્સ્થનિત્ય માને છે, એટલે તેમા મીધી રીતે કોઈ ક્તૂત્વ કે ભોકટતૃત્વ 
ઘટાવી ન શકાય, તેશ્રી તે તેવુ કતૃષત્વ ભે!ઝતૃત્ત ગુણોના ઉત્પાદ વિનાશને લઈ ઘટાવે 
છે તે કહે છે કે જ્યારે જ્ઞાન, ઇચ્છા, પ્રયત્ન આદિ ગુણે! હોય છે ત્યારે જીવ કર્તા અને 
ભોક્તા છે, પણ એ ગુલાને! ચજથા અભાવ થાય ત્યારે, સુક્તિદશામ! કેઈ સાક્ષાત્‌ 
ડતૃ'ત્વ ભે।ડ્તૃત્વ નથી રહેતું--ભલે એને! વ્યવહા: ભૃતપૂવ' નયથી કરવામાં આવે આ 
રીતે ન્યાય વૈશેષિક પર પગ, જૈન યર પગની પેઠે, જીવમા કતૃષત્વ ભોક્તૃષત્ત માનવા છતા 
જીવતરાને ફૂટસ્થનિત્ય ઘટાવી શકે છે, કારણુ ઝે એને મતે ગુણુ। એ જીવતત્ત્વરૂપ 
આધારથી સર્વથા ભિન્ન છે એટલે ચુખ્‌।ાનો ઉત્પાદ વિનાશ થતો! હોય ત્યારે પણુ 
ગુભશુણીની ભેદદછિને લીધે તે શ્વ મત ફૂટમ્થનિત્યતા ઘટાવી લૅ છે. કૂટસ્ય- 
નિત્યતા ઘટાવવા માટે સાખ્ય ચગ પરપરાએ ચૈતનમા કોઈઈ પણુ જાતના ચણાનું 
અમ્તિત્વ જ ન મ્વીકાર્ઝ7ુ ગને જયા અન્વ દવ્યતા ચ'ભ ધથી પન્વિર્તન યા અવસ્થા- 
ન્તરને પ્રશ્ન આવ્યે।, ત્યા તેહ એને માત્ર ઉપચરિતિ યા કાલ્પનિક માની લીધુ; તે 
ન્યાયવેમેવિક પરપનએ સ્તગ મત કૂટમ્થનિત્યત્વ ખીજી રીતે જ ઘટાવ્યુ. તેણે 
દવ્યમા ચુણ! તે સ્વીકાર્યા, એ ગુણે! ઉત્પદિષ્ણુ અને વિનશ્વર પણુ હોય, છતા તેને 
લીધે આપધાસ્દ્રવ્યમા કશુ જ વાગ્તવિંક પગ્વિતન યા અવસ્થાન્તર તેણે નકાયુ' . તેની 
યુક્તિ એ છે કે નઆધારટ્રવ્ય કરતાં ગુણે! સર્જથા ભિન્ન છે, એટલે એને ઉત્પાદ વિનાશ 
“એ કાઈ આધારભૂત જીવદ્રવ્યનો નથી ઉત્પાદ વિનાશ કે નથી અવશ્થધાન્તર, આમ 
ગાખ્ય ચોગ અને ન્યાચવૈમેષિક બન્નેએ પોતપોતાની રીતે ફૂટસ્થનિત્યત્વ ઘટાવ્યુ, 
પધ ફૂટસ્થનિત્યત્વની માન્યતાને! મૂળ પ્રવાહ એ બન્ઞેમા આત્મદ્રવ્ય પરત્વે એકસરખા 
સચવાઈ રહ્યો છે. 





૧. સન્મતિ. 3.૧૧. 


૨ જાઓ, ાવાર્યિદ 3.૧.૬, ગણુધરવાદ પ્રસ્‍તાનના પૃ હદ 


પલ 


નૈત પર'ષરાની પેઠે ન્યાય-વેશેવિક પર'પરા એ તો માને જ છે કે શુભ-અશુભ 
યા શુદ્ધ-અશુદ્ધ વિચાર યા વૃત્તિઓને લીધે . જીવદ્રવ્યમાં સ'સ્કારો પડે છે. પણુ એ 
સસ્કારેને ઝીલે એવુ' ભૌતિક સૂક્ષ્મ રારીર જૈન પરપરા સ્વીકારે છે, તેજુ' ન્યાય- 
વૈશેષિક પરપરા નથી સ્વીફારતી અને છતાંય એ પુનજન્મ માનતી હોઈ તેને કાંઈક તો 
કલ્યના કરવી જ પડે છે. તદતુસાર એણે સાન્જુ” છે કે જીવો! તે! વ્યામક હોઈ ગમના- 
ગમન કરી શકતા નથી, પશુ જીવદીઠ એક એક પરમાણુરૃપ મન છે, એ જ સન એક દેહુ 
ચડતાં જ્યાં ટેહાન્તર થવાને હોય ત્યાં ગતિ કરીને «ય છે; એ જ મનતુ' સ્થાનાન્તર; 
તે જ આત્માને પુનજન્મ છે. જેન પરપરા પ્રમાણે તે! જીવ પોતે જ પોતાના સક્ષમ 
ભૌતિક શરીર સાથે સ્થાનાન્તર કરે છે; ત્યારે ન્યાય-કૈશેપિક પરપરા પરમાણે પુન- 
જન્મનો અર્થ જીવનું સ્થાનાન્તર નહિ, પણુ તેના મનતુ સ્થાનાન્તર એટલે। જ છે. 

ચાહી સાંખ્ય-ચોગ પર“પરાની સુનર્જન્સ ધટાવવાની રીત સરખાવવા જેવી 
છે. તે ખુદ્ધિ યા સૂટ્ષ્મ લિંગશરીર, જે ધમ-અધમ આદિ ગુણેાતું આશ્રય છે અને 
જે સધ્યસ પરિમાણ હોઈ ગતિશીલ પણુ છે, તેને પૃત્યુકાળમાં સ્યૂળ દેહ છોડી એક 
સ્થાનથી સ્થાનાન્તરમાં જતું કલ્પે છે; તે। ન્યાય-વેશ્ેવિક પરપરા પ્રકૃતિજન્ય એવું 
સૂક્ષ્મ શરીર ન માનતાં નિપરમાણુર્પ મતને જ ગતિશીલ માની પુનજન્મની 
વ્યવસ્થા કરે છે. જૈન પરંપરા પ્રમાણે જીવ પોતે જ સૂક્મ શરીર સ્રહ વાસ્તવિક રીતે 
ગતિ-આગતિ કરતે! મનાય છે; તે! સાંખ્ય-ચે।ગ અને ન્યાય-વૈશેષિક પરપરા પ્રમાણે 
જીવમાં એવા ફે।ઈઈ ગતિ-આગતિને સ્થાન જ નથી. એને. પુનજન્મ એટલે એની 
ઉપાધિનું' ગમનાગમન. 

ન્યાય-વૈશેષિક પરપરા જેન પર'પરાની જેમ જીવમાં જ્ઞાન, શ્રદ્ધા અને વીર્ય 
અર્થાત્‌ પ્રયત્ન ચા સુરૂષાથ'ની શુદ્ધિ-અશુદ્ધિના વિકાસના પ્રમાણમાં તેની ઉત્કાન્તિ 
તેમજ અપકાન્તિ સ્વાભાવિક માને છે, નહિ કે સાંખ્ય-યોગ પરપરાની પેઠે ઉપાધિ- 
ભૂત સૂક્મ લિંગશરીરના સ'બ'ધથી આર્‌ાપિત યા કાલ્પનિક, 





૧, જેન પરૂપરાએ પૌદ્ગલિક કાર્મણુશરીર માન્યું તે તો દૃરવ્યક્મ છે. ભાવકર્મ તેતે મતે છવ- 
ગત સ'સ્કારે। છે. નૈયાયિકેએ કાર્મણુશરીરના સ્થાનમાં મનને કલ્પ્યું. તે એક દ્રવ્ય છે, 
ચ્રૂતુ તેમગ્રેય ભાવકર્મસ્થાનીય અવ્યકતતે કે્મપ્રકૃતિ તરીકે સ્વીકારેલ છે-- 

હે રારીરસ્ય ત્રજતી વ્યા ત સત્તક્તા ચ, તત્ર ગવ્યરાવાઃ ાર્મલમાણ્વાતાવાઃ 
કજેરવમોમાલ્‌ પ્રજ્યઃ ] ક્ક્ષીને જ વર્સળિ વિચ માનાનિ મૂતાનિ ન રારીરણુતવાકયનત 
રતિ ૩૧૫ન્નોડવથર્મઃ । --ક્કાયવારસેક ૨.૨.૬૮, 
ગણુધરવાદ, પ્રસ્‍તાવના, પ. ૧૨૧. 

સાખ્યકારિકાની ' યુક્તિદીપિકા ' (કા. ૩૯ )માં લસિંગશરીર વિષે અનેક મતે! આપવામાં 
આવ્યા જે. તેમાં પ“ચાધિકરણુ, પત'જલિ અને નિન્ધ્યવાસીના ત્રણુ જુદા જુદા મતા છે. 


૬૮૦ 


જીવ વિરો બૌદ્ધ દદિએ। 


સ્વતત્ર જીવતત્ત્તની વિચાગ્સરણી ધરાવનારાઓમા હવે ખૌદ્ધ વિચારસગ્ણી 
છેને આવે છે સામાન્ય રીતે દરેક ખૌદ્ધેતર પર પરા બૌદ્ધ પર પરાને નિગત્મવાદી 
કહેતી અવી છે એટલે ન્યારે અહીં એને સ્વતત્ર જીવવાદમાં સ્થાન આપી ચર્ચ 
કરવી હોય ત્યારે પહેકુ એ વિચારવું પ્રાસ થાય છે કે પ્રતિપક્ષીએ એને નિરાત્મવાદી 
કઈ દછિએ કહેતા આવ્યા છે, અને તે કયા અથ*મા સ્વત ગજીવવાદી છે ? 


તથાગત ખુદ્ધના પહેલા અને તેમના ગમય દરમિયાન અહીંના તતત્વચિતકોમાં 
આત્મા, ચેતન યા જીવના સ્વ૩પ પરત્વે પ્રધાનપણૂ બે વિચારધારાએ ચાલતી એક 
એમ માનતી કે આત્મતત્ત્વ ચા એની શક્તિ ઉપર કોઈ પણુ જાતની કાળતત્ત્વની 
અશર થતી નથી તે પૃણુ* અર્થ"મા કાલપટમાં અમ્તિત્વ ધરાવવા છતા એના પ્રભાવથી 
અલિ રહે છે, ન્યારે ખઓીજી વિચારધારા એવી હતી ફે આવ્મતત્તવ અને એની 
શક્તિએ પૃણ* અથ*મા તદવસ્થ રહેવા છતા તે કાળતત્ત્તના પ્રભાવથી સવથા અલિસ 
રહી શકતી નથી પહેવી વિચા-ધાગ પ્રમાણે અસ્તિત્વ ય, સત્ત્વને અથ* એ છે ઠે જે 
સવષ્થા ત્રત્‌ કાળમાં અગાધિત ચા અપરિવતિપિગ્ર રહે ખીજી વિચારધારા પ્રમાણે 


પતજવિ તિશે1તા એ ૭ કે તે પેશ જન્મમાં નગુ [નુ ગ્રક્મ શન? કહપે છે, ન્યારે 
વિન્ષ્યડામી અવુ અત્તમ4ર્તી શરીર માનરાતી જ ના પાડે છ આવે। જ અન મત 
મહાતારત (૩ ૧૯૩ ૭૭)માં નોધાયેતો છે તે ઉપરાત સશ્રકૃત  પ્રપચસાસ્તત્ર 'મા 
પષુ જન્માન્તગગામી સૂક્ષ્મ શરી? ડિડેના ખીદ્ત પગ મતો કે એ મતોનતે ગગશ? પલ્પારે 
જુદા જાદા આચાર્પોના નામથી એળખા ॥ ઈ જેમ કેન્-પચાધિન્્સુ, વાર્ડગખ્ય, 
આતય, વિન્પ્યવાસી, પત જલિ અતે ધન્નન્તમ્િ તેમાં શ શ્ગચામ એક મત એ પણુ 
તોષ્યે। છે કે પિતાનો જવ ₹ પુનમાં સકાન્ત થાય ટે આ વિચાર એતરેય 3પનિ1૬ 
અ ૨ ૧૩માછે આ યુક્તિદીપિમગત અને પ્રપચસામ્ગત બધા મતોનું વિવગ્ણુ 
મુતિનળિવામીએ 0તઠાપ તવ 2૯3 હોં0[૩10001 ૦1 દ 51011173 53 ડાલા 
૦11101૫8 દ' નામના પુમ્તક (પ ૨૮૮૦7 ૮)મા ખન વિસ્તાગ અગ સ્પછતાથી કયું 
છે તેમા તેમણે ચરક, સૃત્રુત, કાસ્યપસ દિતા અધાગહદય જેવા આયુષ દિકે મ થાતો પણુ 
ઉૃપયે।મ મ્યૌ છ છેડટે ઈથગ્કૃપ્ણુ પોતે ચહમ નમીગ 1 જે મત ય ધગવે ઢતે મા જનને 
અનુસ 1 મ્પદ ક્યું છે 

વી મૃત્યુ થતા « સ્રક્મ ચરીન નવે! જન્મ ધારણ «રવા તઈ રીતે પ્રનત છે, એતી પણુ 
ચર્ચામળછ વોકરેકેડે જેમ જવમાં આમના 1 દો મઇબૂત પપ્ડુચા પડી ૬૮ તે 
પેડા; પાદ; છેડે છે, તેમ નશ ૬ ત્મમ્યાન! પ્રાપ્ત ક્્તાવેત « મુદ્મ સરીર પૂર્વા 
મ્થાત છેડે છ, બે વચ્ચે કાઈ સમય ૬ તો નધી. વળો કોઈ મહે છે, 3 એક દીવામાંથી 
ખીને દીવો પ્રગટે તેમ, પૂર્ઈ જન્મ પરી નવો! «ન્મ યાડ છ આ નાથે જત ૫૨ પગની 
કાર્મશુશરી ઊ ગતિ સમ્ખાવવા જેવી છ તે હજી અતે વિપ્રક એમ બે ગતિ ગ્વીમરે છે 
અને ત્રક“તુગતિ વખતે વગ્ને ટાઈ ચતગ ન્જેતુ નથી 


[હુતજન્મ અને તેને લમતી વિગને વિમે થી અર્ચવટનું રિટ ખાસ નેડા જેવુ છન 


૬ર 


અસ્તિત્વને અથ" એ છે કે સત્‌ તત્ત્ત પરિવ્તિષ્યુ હોય છે, છતા તેનું વ્યક્તિત્વ એક 
અને અખડ જ રહે છે. આ બન્ને વિચારધારાએ શાશ્ચતવાદી છે શશ્ચતૂતે અર્થ” 
છે નિરન્તર. જે, પરિવર્તન પામ્યા વિના કે પરિવતન પામવા છતા, ત્રણે કાળમા 
સ્થાયી અને શશ્વતૂ રહે તે શાશ્વત આ બન્ને વિચારધારાએ પોતપોતાની દણિએ 
ચેતનતત્ત્વને પણુ શાશ્વત માનતી, એટલે કે પોતપોતાની દછિએ તે ચેતત યા આત્મ- 
તત્ત્તતે એક અખડ દ્રવ્ય માનતી આ માન્યતાનો સામે બુદ્ધનો વિચાર અસ્તિત્વમા 
આવ્યે. તેણે કહ્યુ કે કોઈ તત્ત્ત યા સત્તત એયુ નથી કે જે કાળપ્રવાહમા અખડ યા 
અબાધિત રહી શકે. પ્રત્યેક તત્ત્વ યા અમ્તિત્વ એના સ્વભાવથી જ કાળના આનન્તય* 
નિયમ યા કૅમનિયમને વશવતી છે તેથી એવા ખે ક્ષણ્‌। પણ નહિં હોઈ શકે કે જેમા 
કોઈ એક સત્‌ તદવસ્થ રહે આ રીતે ખુક્રે એડ પ્રડારે વસ્તુના મૌલિટ સ્વરૂપ યા 
સસ્ત્વતે જ કાળમ્વરૂપ માની લીધુ એટલે તેમણે શાશ્ચતદ્રવ્યવાદના સ્થાનમા 
ક્ષણિકભાવ યા શુણુષ ધાતવાદ સ્થાપ્યો. ગ સ્થાપનામાં તેમણે અચેતનતત્ત્વ 
સાથે ચેતન થા આત્મતત્ત્વને પણુ મૂકયું આથી કરી જેએ શાશ્વત નમાત્મવાદની 
માન્યતાથી પૂણુ'પણે ર ગાચેલા હતા તેમને સહજ રીતે જ એમ લાગ્યુ ડે બુદ્ધે તો 
આત્મતત્ત્વનેો ઈન્કાર જ કર્ચોૌ એમની એ માન્યતાએ ખુદ્ધને નિરાત્મવાદી કહેવા 
પ્રેર્યા, અને ખુદ્ધ નિરાત્મવાદી તરીકે સામાન્ય લે।કેમા જણીતા પણ થયા 


પરતુ ખુદ્ધની દણિ સાધારણુ ન હતી તેમને જેમ શાશ્ચવતવાદમા ફે।!ઈ પ્રખળ 
યુક્તિ યા સમથ* આધાર ન જણાચે। તેમ તેમને ચેતન યા ચૈતન્યતત્ત્તના સવ*થા 
નિષેધમા પણુ કાઈ સમથ યુક્તિ ન જણાઈ ખુદ્ધ પોતે મુનજન્મવાદી હોઈ કમ'વાદ, 
પુરુષાથ'વાદ અને આધ્યાત્મિક ઉત્કાન્તિવાદના માત્ર સમથક જ નહિં પણુ એના 
સ્વાતુભવી હતા તેથી તેમણે લેઈકાયતના ભૂતચૈતન્ય જેવા ઉચ્છેદવાદતે પણુ ન 
આવકાચો, ન સત્કાચોં તેમણુ પાતાના મધ્યમમાગ"મા જીવ, આત્મા યા ચેતન- 
તત્ત્વને સ્વત ત્ર તત્ત્ત૩પે મ્થાન આપ્યુ, ષણ તે પોતાની રીતે અ વસ્તુને સહાનુ 
ભૂત્તિર્થી નહિ નેનાર ને નહિ જાણુનાર પ્રાતિપર્ાઓ તેમના વાદને નિરાત્મફ વાદ કહે 
શ સ્વાભાવિક છે પણુ ખરી રીતે તે વાદ નિરાત્મ નશ્રી * 


આત્મતત્ત્તને પૃણુપણે સ્વતન્ત્ર રૂપે સ્નીકાગ્નાર વિચારસરણીએ માં એના 
મ્વરૂપપરત્વે પરસ્પર પ્રખળ મતભેદો ચાત્યા આવે છે એટલે કોઈ એકખીજાને 
પોતાથી વિરૃદ્ધ મત ધરાવાને કારણે નિરાત્મવાદી નથી કહેતું જેમ ઝે જૈન દશનને 
સાખ્ય યાગ યા ન્યાયગૈશેષિક આદિ નિરાત્મવાદી નથી કહેતા, તો! જેન દશ્દન 





૧ ખુદ્દનના અનાત્મવાદ તિષે જીઓ, ન્યાયાનતાચનાર્તિશ્કૃત્તિ, પ્રગ્તાનના હ ૬,૧૫,૧૮ ૧૯,૩૦૧, 
ગણુધરવાદ, પૃ ૮ર, તથા 110 110611 80૦1૬ ૦4 (1૯ 19૯ 9 225. 


દર્‌ 


પણુ તેમને નિંગત્મવાદી નથી લેખતું. એટલે ચેતનના સ્વરૂપ પરત્વે અતિ ઉગ્ર મત- 
ભેદ ધશવનાર ખૌદ્ધ વિચારસરણીને કોઈ વિચારક તે! નિરાત્મવાદી કહી જ ન શકે 
--શલે એ ખીજાથી તદ્ન જુદી રીતે અને જુદી પરિભાપામા ભાત્મસ્વરૂપ નિરૂપે. છેવટે 
સ્વત ત્ર આત્મતત્ત્વની માન્યતા શા માટે છે ? એનો શે! આધાર છે (-એને। ઉત્તર તે 
સુતજન્મવાદ અને તેના આતુષ ગિક ખીજ નેતિક અને બન્ધ-મે।હ્ષ જેવા આધ્યાત્મિક 
વાદો છે જે ખુદ્ધ એ ખધા જ વાદેને સ પૂણુ'પણે સ્વીકારતા હોય તે! એમના 
મન્તવ્યને કદી નિરાત્મવાદ કહી શકાય નહિં, ઊલટ , એ તે। એ વાદતુ પટુતમ ખુદ્ધિ- 
કૌશલ લેખાયું જેઈ એ કે તે પોતાના દટિપૂત ક્ષણિકવાદમા પણુ સુતજન્મ આદિની 
ચોગ્ય રીતે વ્યવસ્થા કરે છે. 


હુવે આપભું જેઈએ કે સ્વતત્ર જીવતતત્વની ખામતમાં બૌદ્ધો કઈ રીતે 
વિચારતા આવ્યા છે? બુદ્ધતુ પોતાનુ જ દછિબિન્ડુ વેધક થતુ તેથી તે કોઈ પણ 
સત્‌ યા દ્રવ્યની સ્થિરતા સેઈ ન શકતુ સ્થાવકના આ દછિબિન્દુએ તેના ઉત્તન્નર્તી 
સમગ્ર અતુયાચીવર્ગા ઉપર પ્રબળ અસર કરી છે. તેથી જેમ જૈન, સાખ્ય યોગ યા 
ન્યાયવૈશ્ચેષિક જેવી પર'પરાએ મા આત્મત્વરૂપ પગ્ત્વે પોતપોતાની સળગ એક 
વાકચતા રહી છે, તેમ ખૌદ્ધ નિકાયમાં નથી બન્યુ એના તત્ત્વનિરૂપણુના ઇતિહાસમાં 
આત્મસ્વરૂપ પરત્વે આપણે પાચ તબક્કા જેઈઅ છીએ . (૧) સુદ્ગલનેગત્મ્યવાદ 
(૨) સુદ્દગદ્વામ્તિત્તવાદ, ( ૩ ) ત્રેકાલિક ધર્મવાદ અને વાતમાનિક ધમ'વાદ, (૪) 
ધરમષ્નેરાત્મ્ય ચા નિ'સ્વભાવ યા શૂન્યવાદ અને ( પ ) વિસ્તપ્તિમાત્રતાવાદ.૨ 


“અહીં એ સમજી લેડુ ઘટે કે આ બધા વાદના પુરસ્કર્તાઆએ ખુદ્ધતુ સખ્ય 
દૃછિબિન્ડુ અને ધ્યેય માન્ય રાખીને જ પોતપોતાના વિચારે! વિકસાવ્યા છે એ ધ્યેય 
એટલે ચાર આય*સતયને આધારે આધ્યાત્મિક શુદ્ધિ અને ઉત્કાન્તિની સ્થાપના. 


પાલિ પિટકો એકફસ્વરથી કહે છે કે જેને ઇતર ચિન્તકેો આત્મા તરીક્કે વણુ"વે 
છે તે તત્ત્ત પરસ્પ૦ અવિભાન્ય એવા વેદના, સસ્તા, સસ્કાર અને વિજ્ઞાનના 
પ્રતિક્ષણુ બદલાતા સ ઘાતસ્વર્‌ષ છે,? જેને ખૌદ્ધો “નામ પદથી પણુ નિદે'શે છે 
ઉપનિષદોમાં નામ રૂપ યુગલ આવે છે અને એમ પણુ છે કે ફોઈ મૂળભૂત એક 





૧, જુઓ, તત્તતસમ્રડગત ડર્મક્નસબધપરીક્ષા'. કા ૪૭૬-૫૪૬, 


૨ ખૌદ્દ તત્તત્તાનની ત્રણુ ભૂમિ માટે જીઓ, 1ઞપતેતડા 1.૦૪ાલ 101 2 190. 
3-74, અને ઇલાધ&1 21110501937 ૦ 3િપતવ11 તા [ 26. 


૩, જીએ, વિઠુર્િથમ૫, લધષિડ્રેલ, ૧૪, તથા ગણુધરનાદની પશ્તાનના પૃ ૮૨-૮૫. 


૬૩ 


તત્ત્વ પોતાને નામ અને ૩૫ સ્વ૩પે વ્યાકૃત કરે છે પ ખુદ્ધ એવુ કોઈ જાડું મૂછ તતવ 
નથી માનતા કે જેમાથી નામનુ વ્યાકરણ થાય, પણુ તે તો! ૩૫ની પેઠે નામને જ 
સ્વત ન તત્ત્વ માને છે અને એ તત્ત્ત પણુ ઉપ: સૂચિત મ ધાત૩૫ હોઈ, સ તતિખદ્ધ 
હૈવાને કારણે, અનાદિનિંધન છે પિટકની આ સ્થાપનામાં આપલે એ નન્‍ેઈ 
શકીએ છીએ કે વેદના, સત્તા, સ સ્કાગ અતે વિજ્ઞાનની સ ઘાતધારા અનવરત વહ્યા 
કરે છે તે ધારાની નથ્રી ફાઈ આદિ કે નથી કેઈ અન્ત આ વિજ્તાનકેન્દ્રિત ધારામાં 
ચેતન ચા પુદ્ગલદ્રવ્યના સ્થાયી વ્યક્તિત્વતુ ફોઈ સ્થાન ન હોવાથી તે માન્યતા 
યુદ્રગલનેગત્મ્યવાદ તરીકે એળખાય છે 

પરતુ બુદ્ધસઘની ચારેતરક્‌ શાશ્વત આત્મવારીઓના અનેક મ ડળે હતા 
જ્યારે તેમના તગ્ટ્થી નિરાત્મવાદના આક્ષેપો શ૩ થયા હરો, અને કેટતાક શાશ્વત 
વારી ચ સ્કાગ ધગવના2 ખુદ્ધચ ઘમા દાખલ થયા હશે, ત્યારે તેમસે પોતાની રીતે 
પ'છો સુદ્ગવવાદ સ્થાપ્યો કવાવત્યુ અને તત્તસ ગ્રહે આદિમાં આ વાદ એકદેશીય 
ખોદ્ધના પૂર્જપક્ષ તકીકે આવ્યે છે ૨ એ સસ્મિતીય યા વાત્સીપુત્રીય પુદ્ગલ 
વારીઓશ “હ્યુ કે સુદ્ગલ યા જીવટ્વ્ય ખગ અર્ચ*મા છે, પણુ જ્યારે પૂછવામાં આવ્યુ 
જે શુ તેતુ અમ્તિત્ત “૩૫? જેવુ છે, ત્યારે તેમણે તેની ના પાડી આમ ખોદ્ધ 
સધ્‌મા સુદ્દગલામ્તિત્વવાદ આવ્યે1 ખરા, પણ બુદ્ધના મૂન દછિબિન્દુ સાથે એ સગત 
થઈ શકથો નહિં અને છેવટે નામરેષ થઈ ગયે 

સુદ્ગલનેરાત્મ્યવાદ અનેક રીતે વિઝસતે। જતે હતે! તેને સુખ્ય ચિન્તા તો એ 
હતી કે તે શાશ્વત આત્સ્વાદીએ! સામે ઝમ ટકી શકે અને એ પણુ ચિન્તા હવી કૈ 
ખીન્તના આક્ષેપોને જવાબ આપવા ઉપરાત તેભ ડઈ રીતે પુનજન્મ અને ખ ધ મોક્ષ 
આદિની વ્યવમ્થા વિશેષ ખુદ્ડિગ્રાહ્મ રીતે ગોઠવવી અથવા કરવી? આ ચિન્તામાથી 
સર્વાશ્તિવાદ અસ્તિત્વમાં આવ્યો! તેણે એ નામતત્ત્વને ચિત્તપદથી પણુ વ્યવહાયુ 
અને એ ચિત્તને યા વેદના, સ જ્તા, સ સ્કાર અને વિજ્ઞાનના સ ધાતને અનેક સહનત 
અને આગન્તુક, સાધારણુ અને અસાધારણુ અ રો।મા યા પર્મામા વિભક્ત કરી નિરૃપ્યુ * 





૧ તર્‌ તર્લન્યાકૃતમાસીત્‌ | તતામરવામ્યાનેર ન્યાત્િયત । 
--સુહ્હારળ્વજોપાનિષટ્‌ ૬ ૪ ૭ 
૩ ક ઘુનત્ત સમુગ્યતે (પુ ૨૧૪) 
હૌટ્ટછિસ્લ્યાજિ ગન્વાજતવલ્તુવા£ન યુરો ત્રન્‍્યતોડસ્તીસિ| (૪ ૨૧૮) 
ન'તાટવક્ષે વ્શ્ષેષ્વ્યા 1 (% ર૧૨) 
--અભિધર્મદીપ અને તેની નોટો પૃ રપ૪થી 
એમા નૌદ્ધસ મત અનાત્મનાત્ની પ્રકિયાનું અનેક ગ્ર થોતે આધારે સ કલન છે 
જુઓ તત્ત્તસ ગ્રહ, શ ૩૩૬થી 


૬૮ 


'મા જ સર્વાગ્તિવાદ છે આ વાદે ચિત્ત અને તેની વિવિધ અવમ્ત્રાએ યા ચૈતસિકેાતુ 
સૂક્ષ્મ-અતિસૂક્રમ નિરૂષણુ કુ", પણ તેણે પોતાના મૌલિક ક્ષણિકવાદને વળગી 
રહૈવા છતા અનાગત અને અતીત અધ્વાને। સ્વીકાર કરી પ્રત્યેક ક્ષણિક ચિત્ત અને 
થૈતસિકની પોતાની રીતે ત્રૈદાલિકતા સ્થાયી. આની સામે પાછે વિરોધ શર થચે।ઃ 
ખુદ્ધ માત્ર ક્ષણવાદી છે અને વતઃમાનવાદી છે તતો તૈકાલિકતા એ સાથે કેમ સ ગત થઈ 
શફે ર? ધ્રેડાલિડતા એ તે। પાછલા દ્રારમાથી શાશ્ચતવાદને। પ્રવેશ છે એ વિચારમાંથી 
સૌગાન્તિકમત અસ્તિત્તમા આવ્યો! તેણે ધર્મોનું એટલે ચિત્ત-ચૈતસિકોતુ વિકઞિત 
ખોખુ સ્વીકામી લીધુ, પણ તે ધમને ત્રેકાલિક અસ્તિત્વથી સવથા સ્ક્ત કર્યા અને 
માન વાત્માનિક ત્થાપ્યા. 


આ રીતે પરમ્ષર પક્ષ પ્રતિપક્ષની પ્રબળ ચ્ચર્ચાએ વાદગોઘીએ થ્રાલતી 
જોઈ સતૂનૃ સ્થાપન કરે તે! ખીજ તદ્ન વિરૃદ્ધ અગત્‌ પક્ષ સ્થાપે, કોઈ સદસહુભથ 
તે! કોઈ અતુભય, એ જ રીતે નિત્ય, અનિત્ય, ઉભય, અનુભય, અને એક, અનેક, 
ઉભય, અનુભય આદિની અનેક ચતુષ્કોટીઓ ચાલતી. નાગાજીજન જેવાને લાગ્યુ કે 
આ ફેોટીએ મા પડવુ એ તે! ખુદ્ધના મધ્યમમાગપ સાથે સગત નથી. એ વિચારે 
તેને ચતુષ્કોટીવિનિસુ'ક્ત* તત્ત્તની દિશામા પ્રેચો અને તેમાથી તેણે શૂન્યવાદ સ્થાપ્ચે।. 

૧ તસત્તસગમ્રડ, તૈગવયપરીક્ષા, ા ૧૭૮૬થી, પૃ. ૫૦૩થી, અભિધર્મદીપ કા* ૨૯૯, પૃ ર૫૦ 
ટિપ્પણુ સહિત એમા બૌદ્ધ શાસનમાં સ્‍્હેન ચાર વાદીએનુ વર્ણન ન્રતા સર્નાસ્તિગાદનુ 
વર્ણુન છે, જેએ। *14ત્રગને ગ્રીનરી બધુ ધાવે કે 

૩ સાખમિન્રૃત્તિ પૃ ૧૬,૨૬,૧૦૮, ૫ ૩૭૫ ન પ ૪, સ્ચાદ્રાટ્નગરી જા ૧૦ 

તસાન્ન માગો નામા ન છક નાવિ છક્ષળમ્‌। 
શાઝારા ગાગરમાં ધાત પક્ષ વે વરે ॥ ૭ ॥ 
શસ્તિ3 વૅ છુ પર્ગસ્તિ નાહ્તત તાસ્વયુર્ય । 
માગાના લે ન વર સ્તિ દટન્યોવરામ શિગવ્‌ | ૮॥ --મપ્યમવાારિઞ- ૧ ૭ ૮. 
મજ્ોસમાર્ય(ત્તાગસ્યાય-- 
નાહ્તઝો ટુર્મતિ થાલિ હુમા યાત્ય્નાલ્તન । 
થથામૂતવસ્ત્િનાન્મોક્ષમટવાનિ શ્રિત ॥ 
સાયલમાપિરસે જોત મમગતા-- 
શત્તાતિ નાસ્તીલિ ૩મેડાષે બન્તા શટ્ટી ગુર્રતિ ર્મેડવિ ગન્તા 1 
તસ્તાટુમે ન્સ 1િતર્ગવિત્યા મચ્સેડવિ સ્થાન ન જોતિ પોખ્ઝ્ત ॥ 
અસ્તીતિ નાસ્તીતિ [િતગાટ્‌ ણવ છુટ્ટી શશુર્ીતિ ગવ વિના 1 
વિવાઢપ્ાપ્યા ન હૂ લ પ્રસામ્યતે ગાવેગાટ્વાવ્યા તત છુ લ સિર્વ્યતે॥ 


--માથ્યાસેવ્રવઞાસે પ ૨ૃર્‌૧ ₹રૂ૬ 


ટ 





૬ષ 


શૂન્ય એન્લે ધમ'નેરાત્મ્ય યા નિ સ્વભાવતા ફોઈ ધર્મી યા ધર્મમા, તેમજ આ કે તે 
પક્ષમા બધાવુ એ સધ્યમમાગ* નથરી જે પારમાથિક તત્ત્વ છે તે ચતુષ્ટાટિવિનિસુ'ક્ત 
અને માત પ્રજ્ઞાગમ્ય છે એટલે તેણે શૂન્યવાદ નિ૩પીને પણુ ખુદ્ધની મવ્યમપ્રતિપદ્ટા 
તેમજ પુનજન્મ યા આધ્યાત્મિક ઉત્ઝાન્તિવાદની ગ્ક્ષા તો કરી જ 

આ પછી છેવે યોગાચાર આવે છે તેને એમ લાગ્યુ હોલુ જેઈ એ કે શૂન્ય 
વાદ એ ફેઈઈ તત્ત્વનુ ભાવ યા વિધિ૩પૅ નિ૩પણુ નથી કગ્તો, એટલે ખુદ્ધનુ વિજ્ઞાન 
કેન્દ્રિત “ નામ 'તત્ત્ત પણુ તે।કોની ટછિમાં શૂન્યવતૂ બની નાય છે કદાચ આવા 
ફોઈ વિચા2 જ યોગાચાગ્વાદીઓને વિત્તાનવાદ તરફે પ્રેર્યા એમણ નામ, ચિત્ત, 
ચેતના યા આત્મા, જે હે! તેત્તે માન વિગસ્તિગ્પે સ્થાપ્યું એમણે પહેલાના વાદે 
કરતા વિથેષ એ સ્થાપ્યુ ડે પહેલાના બૌદ્ધ વાદીએ વિત્તાનભાહ્ય રૂપ--ઈન્દ્રિયગ્રાહ્મ 
ભૂત ભૌતિક તત્ત્ત--તુ વાસ્તવિક અસ્તિત્ત શ્નીકાગીને વિચાર ક-તા, ત્યારે પાચીન 
અને નવીન બધા જ જ્તાનત્રાદીએ એ એવા બાહ્ય રૂપનું પૃથક્‌ અસ્તિત્વ ન સ્વીકાગુ', 
અનેકલુ કે જેતે ખૌદ્ધો અને ઇતગ વાદીએ “૩૫? કહે છે તે મૂત* તત્ત્વ 
માન વિર્તાનનુ એક સ્વ૩પ જ છે, પણુ અવિદ્યા, વાસના યા સવૃતિને કારણે તે 
વિજ્ઞાનથી જુદુ હોય એમ ભાસે છે આ મતે ખૌદ્ધ પરપરા આત્મસ્વરૂપ પરત્વે 
ગનેક તખક્કામાથી પસાર થતા થતા છવટે યોગાચારસ મત વિસપ્તિમાનતાવાદમા 
પ્રતિષ્ઠા પામે છે અને ધર્મદીતિ, શાન્તરક્ષિત અને કમલશીલ જેવા એને ખુદ્ધિગ્રાહમ 
બનાવવાને! સમથ પ્રયત્ન કરે છે,પ 


ખૌદ્ધ પર પરાની કેઈ પણ શાખા કેમ ન હોય, તે દરેકને રેહભેદે સ્વસ મત 
ચિત્તસ તાન યા જીવને વામ્તવિક ભેદ ઈછ છે. વિસ્તાનાદ્વેતવાદી જેવા, જેઓ વિજ્ઞાન 
ખમાહ્ય શુ જ વાસ્તવિક નથી માનતા, તેએ પણુ વિસ્તાનસ તતિઓને। પરસપર 
વાસ્તવિક ભેદ માની, દેડભેદ્ે જીવભેદની માન્યતા, જે શ્રમણુપર પરાનુ એક સામાન્ય 
લક્ષણ છે; તે્‌તુ જ અતુમગ્ણ કરે છે ૨ 
ખૌદ્ધ પર પરા ચિત્ત; વિત્તાનસ તતિ ચા જીવના પરિમાણુ વિષે ઝાઈ ખાસ વિચા૨ 
-જૂ નશી કરતી, જેથી ચાપ્કસપણે એમ કહી શકાય કે તે અણુવાદી છે કે દેહપગ્મિાણુ 
વારી છે છતા બૌદ્ધ ગ્રન્થામા જ્યા થાયા એમ કાડેવામા આવ્યુ છે કે ચિત્ત યા વિજ્ઞાનને 
આશ્રય હદ્યવત્યુ છે * તેથી સામાન્ય રીતે એમ કહી શકાય કે ખૌદ્ધો પરિમાણુની 
દછિએ ન્વિત્ત યા જીવતત્ત્વતાો ખામ વિચાર કરતા નહિ હોય તોય તેએ હદયવત્યુ 
નિશ્રિત વિત્તાનની સુખ ડુ ખાદિ વેદના૩પ અસર દેડવ્યાપી ઘટાતતા જ હરે 
૧ ગ્રમાભાતિંક ર૨૭ નાત તત્તસમ્રહતી ગહિગ્યપયરીક્ષા ૪ પપન ૫૮ર 
૨ આમમ્તુવે સિદ્ધ ૭ના જ વમકીર્તિએ સન્તાનાન્તરસિહ્ધિ ગ્રન્ય સના છે 


* નગિસુહદ્ધિમુગ્ગ ૧૪૬૦ ૧૭1૬૬૩ યાદિ 
દ 





દદ 


જેમ જેત, સાંખ્ય, ચોગ આદિ પોતપોતાની રીતે જન્માન્તર ઘટાવવા એક 
શ્થાનથી સ્થાનાન્તરમાં સ'ચરે એવુ' સૂઠ્ષ્મ શરીર માને છે, તેમ બૌદ્ધે પણુ પહેલેથી 
માનતા આવ્યા હોય એમ લાગે છે, દીઘનિકાયમાં “ ગન્ધર્વ? પદ આવે છે. તેને 
અથ એમ કરવામાં આવ્યે! છે કે કોઈ મૃત્યુ પામી અન્યત્ર જન્મ લૈવાને। હોય લ્યારે, 
એ ગન્ધર્વ" સાત દિવસ સુધી અતુકૂળ તકની પ્રતીક્ષા કરે છે. આ ગન્ધર્વા'ની કલ્પનાને 
આધારે કથાવત્યુ જેવા ગ્રન્થોમાં અન્તરાભવ શરીરની ચર્ચા થઈ છે. આગળ જતાં 
વસુખન્ધુ જેવા વેભશાષિફો અને ખીજાએાએ પણ્‌ અન્તરાભવ રારીર માની તેનું સમર્થન 
કયુ” છે.૧ ર;ાત્ર અપવાદ છે થેરવાદી બુદ્ધઘેોષને. એણે એવુ કૉઈ અન્તરાભવ શરીર 
માન્યા વિના જ પ્રતિસન્ધિની ઉપપત્તિ કેટલાંક દૃછાન્તે આપી કરી છે.* 


જઝવસ્ત્રરૂપ વિષે ઔપનિષદ વિચારધારા 


હવે જીવના સ્વરૂપ પરત્વે ઔપનિષદ વિચારધારા લઈ કહેવું પ્રાસ છે. જુદાં 
જુદાં પ્રાચીન ઉપનિષદોમાં અને કેટલીક વાર એક જ ઉપનિષદના જુદા જુદા ભાગોમાં 
જીવ અને બ્રહ્મના સ્વરૂપ પરત્વે કલ્પનાભેદ તેમજ વિચારભેદ દેખાય છે. તેથી એમ 
કણી શકાય કે સમગ્ર ઉપનિવદોને। સૂર એક જ પ્રકારને નથી. આને લીધે જ ઉપનિષદેા 
ઉપર આધાર રાખતા ચિન્તફે માં પહેલેથી જ જીવના સ્વરૂપ પરત્વે અનેક વિચાર- 
પ્રસ્થાસે! ચાલતાં. એ પ્રસથાસો।માંથી પોતાને અભિપ્રેત એવા મન્તવ્યની સ્થાપના 
માટે બાટરાયણે બ્રહ્મસૂત્ર રચ્યું; અને તેમાં કેટલાક પૂવ*પ્રચલિત મતાન્તરોને 
લ્લેખ કયયો. ઉપનિષરે।ની પેઠે ખ્રહ્માસૂત્રની પણુ બહુ પ્રતિછ્ઠા ખ'ધાઈ. તેથી એના 
ઉપર અનેક વ્યાખ્યાએ રચાવા લાગી. અને જે વિચારપ્રક્થાને। પ્રથમથી અસ્તિત્વમાં 
હતાં, તે ખ્રહ્દાસૂત્રની વ્યાખ્યારૂપે પાછાં વિકસ્યાં, પરતુ એ પ્રાચીન વ્યાખ્યાઓ 
આજે જેમની તેમ ઉપલ”્ધ નશી. 


આચાય શ"કરે બ્રદ્માસૂત્ર આદિ ગ્રન્થ ઉપર ભાષ્યો લખ્યાં અને માયાવાદ 
સ્થાપ્ગેદ ફે તગત જ પાછી પ્રતિડેય જર થર્સ, જે જિગ્સર્પસ્થાતેે પ્રા ખદ 
ન હતે, તેમણે કોઈ ને ફોઈ પૂગ'વર્તી આચાર્ચૌના માગષ્તું અનુસરણુ કરી ખઅહ્મસૂત્ર 
ઉપર માયાવાદ વિરુદ્ધ વ્યાખ્યાઓ કરી. આમાં ભાસ્કર, રામાતુજ, નિમ્ખાક" આદિ 
આચ્ાચોૌ જણીતા છે. એ આચાચૌની વિચારણામાં પરસ્પર થોડાઘણા મતભેદ છે, 
કાંઈક પરિભાષા અને દૃછાન્તેના ઉપયોગમાં ષણુ ભેદ છે, છતાં એક ખાખતમાં એ 
૧. જુએ, અભિધર્મદીપ પૃ. ૧૪૨ ટિપ્પણુ સાથે; તથા ૧2 110લ1ત 300ડ ર ૬10 
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ખધા મળતા છે કૈ શ'કર કહે છે તેડું જીવતું માત્ર માયિક અસ્તિત્વ નથી; પણ્‌ એ 
વાસ્તવિક છે, અને તે વાસ્તવિક ગસ્તિત્ત ધરાવત! જીવો પણુ દેડભેદે ભિન્ન અને 
નિત્ય છે. શ'કર આઠિ દરેક આચાય પોતપોતાના મત્તવ્યના સમથનમાં ઉપ- 
નિષરાનો આધાર જ સુપ્યપણે લે છે, અને ઘણુ સ્થળે એક જ પાઠને તેએ જુરી જદી 
ગીતે ઘટાવે છે. આ રીતે ઔષનિષદ પ્રસ્‍થાને અનેક છે, પણુ એનુ વર્ગીકરણુ કરી 
કહેવુ* હોય તો એમ કહી શકાય કે એક શ'કરનો પક્ષ, બીજે મધ્વનો પક્ષ અને 
ત્રીજા પક્ષમાં બાકી બધા. 


શ'કર ખ્રહ્મ સિવાય બીના કોઈ પણુ તત્ત્વને પારમાથિક સતૂ ન માનતા 
હોવાથી વ્યવહારમાં અતુભવાતા જીવભેદની ઉપપત્તિ માયા થા અવિદ્યા શક્તિથી કરે 
છે. એ શક્તિ પણુ છ્રહ્યાથી સ્વત'ત્ર નથી. એટલે શ'કરના મત પ્રમાણુ જીવો અને 
તેમને પરસ્પર ભેદ એ તાત્વિક નથી.* આયી તદ્ન વિરુદ્ધ મધ્વને! મત છે. તે કહે 
છે કે જીવો કાલ્પનિક નહિ પણુ વાસ્તવિક છે. તેમને! પરરષર ભેદ પણુ વાસ્તવિક છે. 
અને એ ખ્રહ્મથી પણુ ભિન્ન છે. આ રીતે મધ્વમત વાસ્તવ અનતન્ત-નિત્ય-જીવવાદમાં 
સ્થાન પામે.૨ 

ભાસ્કર આદિ બધા આચાર્ચૌએ જીવને વાસ્તવિક માતેલ છે ખરે, પણ 
ખ્રછ્ઞાનતા એક પરિણામ, કાય" ચા અ'શ લેખે. આ પકિણામ, ફાય" કે અ'રે। ભલે 
ખ્રહ્માશક્તિજનિત હોય, પણુ તે ફોઈ રીતે માથિક નથી જ. અમ આ વિચાર- 
ત્રસ્થાને! ચાલે છે. 

મહાભારતમાં સાંખ્યના મત તરીકે ત્રણ વિચારભેદે। નોંધાચેલા મળે છે: એક 
ચોવીસતત્ત્વવારી છે, બીને સ્વત'ત્ર અન'ત સુરુષા માનનાર પચીસતત્ત્વવાદી છે; અને 
ત્રીજે પુરૂષાથી ભિન્ન એવું એક ખ્રહ્માતત્્ત માનનાર છવ્વીસતત્ત્વવાદી છે. એમ લાગે છે 
કે કદાચ મૂળમાં આ ત્રણુ વિચારપ્રસ્થાનો હસે. તેને આધારે જુદા જુદા આચાર્ચેશએ 
પોતપોતાની માન્યતા વિકસાવી અને ઉપનિષદોને! આધાર પણ લીધે. આગળ જત 
3"ક૨ જેવાએ પ્રકૃતિ ચા પ્રધાનતત્ત્તના સ્વત*ત્ર વ્યક્તિત્ત્ત અને કતૃ્વને ગાળી નાખી 
તેને ખ્રહ્યાશડિત યા અવિદ્યા-માયાતુ' સ્થાન આપ્યુ, ત્યારે તેની સાથે જ પચીસમા 





૧. *સ્તૌયો વ્રશેવ નાવ€? । -ત્રજાસાજ્િ. ૬. ૨. 
જુઓ, ડૉ. સી. ડી. શર્સાન' યૌટર્રન ગોદ સૈદ્રાસ્ત. જ, ૨૨૪. 
૨. તપા તત ૫૧મા થ્ાતિ:-- 
સ્ીવેશ્ર(મલ ચૈત્ર સરેશ્વામિટા તથા 1 
ગતરમેહો વિય? સરવ મિયા ત51 ॥ 
[િવશ્ષ સ્ઝમક્ષે યઃ કરપત્ઞો મેલપસવઃ। --શર્યટ્રનલપ્રટ, શૂગક્રશલરીત, 
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તત્ત્વરૂષે મતાચેલ સ્વત'ત્ર અન'ત જીવે! યા સુરુષે!નું સ્થાન પણુ ન રહ્યું. અને ખધું જ 
ખ્હ્મમાંથી ઘટાવવામાં આવ્યુ. ખીજી ખાજી જેઓએ પ્રકૃતિ અને પુરુષાનુ' વ્યક્તિત્લ 
સાવ ગાળી ન નાબ્યુ', પણુ ષ્રહ્માના એક પરિણામ, કાય" અને અ'શરૂપે તેતુ' વ્યક્તિત્વ 
સાચવી રાખ્યુ, તેમણે ખ્રહ્માના પરિણામની, કાયની યા અ'શની વાસ્તવિકતા સ્થાપીને 
જીવસ્વરૂપની પ્રતિછા સ્થાપી. આ બધા બેક રીતે વાસ્તવજીવવાદી છતાં ખ્રહ્ધા- 
પશિણામવાદી હોઈ પરતન્તરજીવવાદી ફોટિમાં આવે. આને લગતી સવિસ્તર ચરચ્ચોનું 
આ સ્થાન નથી, છતાં એ વેદાન્તી મતોનું” દિગ્ટશષન ક્યો વિના જીવને લગતે। વિચાર 
પૂરે થઈ શકે નહિ, તેથી હવે આપણુ એ પણુ વિચારી લઈ એ. 


જવ વિશેની વેદ્દાંતવિચાશધારા કેવલાટૈત, સત્યોપાધિઅદ્દેત, વિશિધાટ્દેત, 
દ્રૈતાદ્ેત, અવિભાગાદ્વેત, શુદ્ધાટેત, અચિંત્યભેદાભેદ જેવી સુખ્યપણુ અદ્રેતલક્ષી 
પરપરાઓ માં પ્રવત"માન છે અને દ્ેતવાદ તરીકે પણુ સમથષન પામતી રહી છે. 


જવલાદ્વેતવાદ શ'કરને। છે, તે એકમાત્ર ખ્રહ્માને પારમાથિક માની જગતૃની 
પેઠે જીવને ભેદ પણુ માયાળળે ઘટાવે છે. તેથી એ વાદ પ્રમાણે જીવ એ કેઈ 
સ્વત'ત્ર અને નિત્ય તત્ત્વ નથી, પણુ સાયા, અવિધા યા અન્તઃકરણુના સ'બ'ધથી 
થતે! પારમાથિક બ્રહ્માના આભાસમાત્ર છે, અને ન્યારે જીવતુ' ખ્રહ્દા સાથે એૈકચ 
અતુભવાય છે ત્યારે એ આભાસ પણુ રહેવા નથી પામતો. કેવલાટ્વેતવાદને માત્ર 
શુદ્ધ અને અખ'ડ ચિતૂ-તત્ત્ત જ ઇછ હોવાથી તેને જેમ શુદ્ધ ખ્રહ્મા સાથે જીવતત્ત્વના 
સ'ખ'ધની ઉપપાંત્ત કરવી પડે છે, તેમ જીવના પારસ્પરિક ભેદની ષણુ ઉપપત્તિ કરવી 
પડે છે. વળી એને સુનજ*ન્મ ઘટાવવા દેહથી રેહાન્તરને। સ'કમ પણુ ઘટાવવે1 પડે 
છે, મૂળમાં એક જ તત્ત્વ પારમાથિક હોય અને અનેક જાતના ભેદો! ઘટાવવા પ્રાસ 
ચાય, ભારે તેને ઉપાય એકમાત્ર માચા ચા અવિઘાનો આશ્રય લેવો એ જ છે. 
જેવલાટ્વેતવાદે તેથી જ માયા યા અવિદ્યાના આશ્રય લઈ ખધે જ લૌકિક અને 
શાસ્્રીય ભેદપધાન વ્યવહાર ઘટાવ્યો। છે, પણુ આ ઘટના કોઈ એક રીત્તે નથી થઈ. 
શ'કરને અ'તિમ સ્વરૂપે શું ઇટ હતું તે તેમના શબ્ટમાં નિદિછ્ઠ નથી. તેથી તેમના 
શિષ્યે! અને વ્યાખ્યાકારોએ આ વિષયમાં અનેક કલ્પનાએ કરી છે, જે ઘણી વાર 
પરસ્પરવિરુદ્ધ પણ દેખાય છે. અ! સ્થળે આપણે શ'કરના વ્યાખ્યાકારાએ કરેલી 
જુદી જુદી કલ્પનાઓના થોડાક નમૂના જેતેઈકં, જે ઉપરથી એમ કડા શકાય ખરુ' ફે 
જીવના સ્વરૂપ આદિની ખાખતમાં કેવલાટ્દેતવાદમાં દેખાય છે તેટલા મતભેરે। બીજી 
કોઈ વેદાંતવિચારધારામાં ઊભા નથી થયા. અહીં એ પણુ નતણી લેવું ઘટે કે દરેક 
વ્યાખ્યાકારે પોતપોતાની માન્યતા ચા કલ્પના સિદ્ધ કરવામાં સુખ્યપસે શ્રુતિઓને1 
જ આશ્રય લીધે! છે. 


# 
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ગગાધર સરમ્વતી નામના વિદ્વાને વેદાન્તસિદ્ધાન્તસૂક્તિમ જરી નામને! 
કાશિકાગ્રથ શ્ચ્યો છે અપ્પયદરીક્ષિતની એના ઉપર સિદ્ધાન્તલેશસ ગ્રહ નામની 
વ્યાખ્યા છે આ મૂળ અને વ્યાખ્યાસા કેવલાદ્વેલીના જીવવિષયડઝ લગભગ બધા જ 
સતભેદ્દો સ ગૃહીત છે અને એની ચર્ચા પણુ છે એમાથી આપણે અત્રે સખ્ય સખ્ય 
લઈએ 


૧ પ્રતિબિમવાદ--પ્રડટા્થઃકાર, સ લેપશારીરકકાર, વિધારણયસ્વામી અને 
વિવરણકાર જેવા આચાચેો પોતપોતાની રીતે જીવને બ્રહ્માના પ્રતિળિબરૂપે વણુ'વે છે 
કોઈ એવુ પ્રતિબિખ અવિઘ્યાગત તે। કોઈ અ ત ડરણુગત તે! ખીન્ને કોઈ અજ્ઞાનગત, 
એમ જુદી જુદી રીતે એ પ્રતિખિભવાદતુ સમથન કરે છે ( વેદાન્તસૂક્તિમ જરી, 
પ્રથમ પરિચ્ટેદ, કા ૨૮૪૦) 


શ 


2 અવચ્છેઠવાદ--ખીજા કોઈ આચાય* પ્રતિળિખના સ્થાનમાં “ અવચ્છેદ ' પદ 
મૂકી 4હૈ છે કે અન્ત કરણુ આદિ પ્રતિબિંબિત બ્રહ્મ એ જીવ નહિ પણુ અન્ત કરણા 
વચ્છિન્ન ખ્રછ્ એ જીવનુ સ્વરૂપ છે (વે સૂ મ કા ૪૧ ) 


૩ બ્રહ્મજીવવાદ--આ વાદ કહે છે કે જીવ એ નથી ખ્રહ્યનુ પ્રતિળિંબ કે નથી 
એને અવચ્છેદ, પણ અવિકૃત બ્ર પોતે જ અવિદ્યાને લીધે જીવ છે અને વિદ્યાને લીષે 
છહ્મ છે (વે સૂ મ ઢા ૪૨) આ રીતે જીવના સ્વરૂષની બાખતમા પ્રતિળિબ, 
અવગ્ઠેદ અને ખહ્યાભેદ એમ ત્રણુ પક્ષો! સુખ્યપલે પ્રચલિત છે 


વળી ફેવલાદ્રેતવાદીએમા જીવ એક છે કે અનેક એ પણુ પ્રશ્ન ચર્ચાયો 
કોઈએ એક જ જીવ માની એક શરીરને સજીવ ડલ્રુ અને અન્ય શરીરને નિર્જીવ 
કુત્પ્યા, તો ખીજાએ એફ જ જીવ છતા ખીન્ત શારીગોને મજીવ ષણુ કલ્પ્યા અતે 
વળી નીનાએ જીવે! જ અતેક માન્યા આ રીતે ચર્ચા વિષ્તરી (વે સૂ મ દા 
૪૩૪%, અ. _સ્તારને મધુસૂદન સરસ્વતીએ સિદ્ધાન્તવિટુસા અતે સાનને 
વેઠાન્તસાગ્મા ત્તદ્ન ઢૂકાવ્યો છઠ 


ભાસ્કર કહે છે કે ખ્રહ્યા એની વિવિધ રાક્તિએ દ્વારા જગતની પેઠે જીવ૩પમા 
પૃણુ પન્ણિમે છે જીવો એ ખ્રહ્મના પરિણામ છે અને તે કરિયાત્મડ સત્ય ઉપાધિથી 
જનિત હોઈ સત્ય છૅ બ્રહ્ધા એક જ છતા તેના પરિણામે! અનેટ સ ભવે છે ભાસ્કર 
ગતે એક્ત્ત અને અનેકત્વ વચ્ચે વિરોધ નથી એક જ સસુદ્ર તર ગરૂપૅ અનેક દેખાય 
છે, તેમ જીવા એ ષ્રહ્મના અશ અને પરિણામ છે અને અર્તાન હોય ત્યા લગી તેનુ 
વાસ્તવિક અસ્તિત્વ છે અજ્ઞાન નિવૃત્ત થયે એ અણુપરિમાણુ જીવે ખ્રહ્માભેદ 
નમતુભવે છે. 


છ્ડ 


રામાનુજ વિશિછાદ્રેતનું પ્રતિપાદન કરતાં જીવને જગતની પેઠે મૂછામાં ખદ્દાના 
અવ્યક્ત શરીરરૂપે વણુ'વી તે અવ્યક્તને જ અનુક્રમે વ્યક્ત જીવ અને વ્યક્ત ગ્રપ'ચરૂપે 
ઘટાવે છે. અવ્યક્ત ચિત્‌-શક્તિ વ્યક્ત-જીવરૂપ પાસે અને પ્રવૃત્તિ કરે એ બધુ' પરણ્યા 
નારાયણુને જ આભારી છે. સૂક્મ અને સ્થલ, અચિત્‌ કે ચિત એ બન્નેમાં પરબ્રહ્મ તે! 
વ્યાપીને જ રહે છે, 


નિચ્માક' સ્ત્રાભાવિક ભેદાભેદવાદી હોઈ હ્વેલાદ્વેતવાદી કહેવાય છે. તે પરછ્યહ્યાને 
અભિન્ન સ્વરૂપ માનવા છતાં તેનો અન'ત જીવરૃપે પરિણામ સ્‍્વીકારે છે. એક જ વાયુ 
જેમ સ્થાનભેટે નાનારૂપે પરિણમે છે તેમ, બ્રહ્મ પણુ અનેક જીવરૂપે પરિણુમે છે. એ 
છીવો કેઈ કાલ્પનિક કે આરોપિત નથી. 

વિજ્ઞાનભિક્ષુ કહે છે કે પ્રફૃતિની પેઠે પુરૂષા-જીવો! અનાદિ અને સ્વત'ત્ર છતાં 
તે ખ્રદ્દાથી જદા કદી રહી શકતા નથી. જીવો ભધા જ બ્રહ્મમાં અવિભક્તરૂપે રહૈ છે 
અને તેની જ શક્તિથી સ'ચાલિત થાય છે. આ અવિભાગાદ્રેત. 

વલ્લભ કહે છે કે જીવ એ જગતની પેઠે બ્રહ્માને! વાસ્તવિક પરિણામ છે. એવા 
પરિણામે। લીલાવશ ઊપજવા છતાં ખ્રહ્ધ પોતે અવિકૃત અતે શુદ્ધ જ રહે છે. આ 
શુદ્ધાદ્વેત, 

ચૈતન્ય પણુ કહે છે કે જીવ-શક્તિ વડે હ્રહ્મ અન'ત જીવોરૂપે પ્રગટે છે. અને 
એ જીવોને ખ્રહ્દા સાથે ભેદાભેદ છે, પણુ તે અચિંતનીય છે, આ અચિંત્યભેદાભેદ. 

શાસ્કરથી માંડી ચૈતન્ય ગ્રુધીના બધા વાદે પ્રમાણે જીવ એ અણૂર્પ છે અને 
જ્ઞાન તેમજ શક્તિ આદિ દ્રારા અજ્તાનને। નાશ થાય ત્યારે તે સુક્ત થાય છે. સૃક્તિ- 
દશામાં એક યા ખીજી રીતે તે ખ્ાહ્યાતુ' સાજ્ઞિધ્ય અનુભવે છે, અ બધા જ અણુજીવ-, 
વાદી આચાર્યો સુતજન્મની ઉપપત્તિ સૂક્મ શરીર દ્વારા ઘરાવે છે. 

સધ્વ વેદાન્તી છતાં કોઈ પણુ જતના અટ કે અભેદનો આશ્રય લેતે! જ 
નથી. તે ઉપનિષદો! અને અન્ય ગ્રન્થોને આધારે એમ સ્થાપે છે કે જીવા છે અણ 
અને અનન્ત, પણુ તે સ્વત'ત્ર અને નિત્ય હોઈ નથી પરખ્રહ્માતો પરિષ્ામ કે નથી કાયર 
ઝે નથી અર. ન્યારે અસાનથી ચુક્ત થાય ત્યારેય જીવો એ બ્રહ્મ યા વિષ્ગનું 
સ્વામિત્વ અતુભવે છે. રી 

વેદ અને વેદાન્તને આધાર લીધા સિવાય જ સ્વત'ત્રપણે વિચાર કરનારા 
ડીવે।માં એક પ્રયભિજ્તાદશત પણ છે. તે કહે છે કે પરષ્રહ્ એ જ રિવ; એનાથ્રી 
બીજું કઈ ચડિયાતું ન હોઈ તે અતુત્તર પણ કહેવાય છે. આ અનુત્તર બ્રહ્ા 
પ્રાતાની ઇચ્છાથી જગતની પેઠે અન'ત છવેાને પણુ પ્રગટાવે છે. એ જીવે! તત્ત્વતઃ 
શિવથી અભિન્ન જ છે. 





વ્યાખ્યાન પ 
ઈશ્વરતત્ત્વ 


આપણે જીત્રતત્ત્વ વિષે કાઈક વિચારી ગયા તત્ત્વસાનમાં અચેતન, ચેતન 
જીવ અને ઈશ્વર આદિ અનેફ તત્ત્વાની ચર્ચા છે, પણુ એક રીતે એ બધી ચર્ચાનુ 
સધ્યબિન્દુ ચેતન યા જીવતત્ત્વ છે દરેક તત્ત્વ સ્નમ્વરૂપમા અગ્તિ હોય તેય તેનુ 
જ્ઞાન; તેની વિચારણા, તેને! ઉપચે।ગ અને ઉષભોાગ એ બધુ જીવને લીધે છે ખરી 
છીતે તત્ત્તમાનનુ મૂલ્યાકન એ જીવની ચેતનાને આભાગી છે ચેતના, સ્તાનશક્તિ અને 
જીવનવ્યાપાર એ જીવ યા આત્મતત્ત્વની કમિક અથવા વિકસિત અવસ્થાએ છે 
તેથી ચેતન એ માત અચેતન વસ્તુએને। વિચાર તેમજ ઉપચે।ગ અને ઉપભોગ કરીને 
સતુટ રહી નથી શાડતુ તેનામા એવી ગૂઢ શક્તિ છે, જે તેને પોતાથી વધારે શ્રેઇ, 
વધા? શિવ એવા તત્ત્ પ્રત્યે આકષે* છે. આ આકર્ષ'શ્માથી જ ઈશ્વિરતત્ત્વનો વિચાર 
અમ્તિત્વમા આવ્યો છે અને દાર *નિકે!, સૂક્ષ્મ ચિન્તકે તેમજ આધ્યાત્મિક 
સાધકે।એ તેને વિકસાવ્યે પણુ છે અને જીવનમા ષચ્ચાવ્યે। પણુ છે 


પ્રાસ્તાનિ: 


કુતૂહલ યા આકશ્ચ્યમૂલડ સૃછિના કારણુની જિર્ઞાસા, ભય અને ત્રાસમાથી 
નાણ પામનાની તેમ“ મ્થાયી સુખ મેળવવાની અભિવાષા, મહેત્‌ આલસ્ખન પ્રત્યે 
આકર્ષાત્રાની સહજ વૃત્તિ, અને તેને અવલ ખી આધ્યાત્મિક પ્રગતિ કરવાની ભાવના, 
મહતૂ અને અગમ્યત્તે સર્વાષણુ કરવાની ઝખના અને તેની સાથે સાગ્ય કે અભેદ 
સાધવાની વૃત્તિ---1 અને આના જેવા અનેક ખળે। ચેતન કૈ જીવમાં કમે કમે યા 
એકસાથે ઉદયમાન થાય છે અને તેને લીધે ઈશ્ચિરની માન્યતા અનેક સ્વરૂપે 
અસ્તિત્વમાં આવે કે માનવજાતિમાં ઝાઈ એવે! વગ નથી કે જે એક યા ખીજે ૩પે, 
એક યા ખીજે નામે; પોતાથી શ્રેઇ એવા તત્ત્વને। સ્વીકાર કર્યા વિના આશ્વાસન મેળવી 
શકતે! હોય અહીં તે! ઈશ્વર વિષયક માન્યતાને વિચાર ચુખ્યપણે દાશનિક 
પૃરપરાએને અવલ ખી, કરવાને! હોઈ તેની એક મર્યાદા છે પહેલા દર્શાવવામા 
આવ્યુ છે કે કેટલાક દાશ*નિકેો અચેતનખહુત્વવાદી તો બીજા અચેતનએકત્તવાદી 
છે, એ જ કીતે કેટલાક ચેતનબટ્ુત્વવાદી તો બીજા એકચેતનવાદી પણ છે આમા 
થી જેએ। અચેતન-અજીવ અને સેતન-જીવનુ બહુત્વ ગ્વીકારે છે તેમગે તો! ઈશ્વરને 
અચેતન અને ચેતનથી ભિન્ન એવા એક અનાદિ અનત સ્ત્રતત્ર તત્તત્ત તરીકે જ 
સ્વીકારેલ છે, એમા જે અપવાદ છે તે જૈન, બૌદ્ધ અને સાખ્યના એક વિશિણ પ્રકારનો 


છ્‌ 


જેઓ મૂછામાં જ એકતત્ત્વવારી છે તેમણુ તો જીવની પેઠે ઈશ્વરતત્ત્તતો વિચાર પણુ 
એ મૂળ સાથે જ ઘટાવ્યો છે. હવે આ વિષે સ્પછીકરણુ કરીએ. 


એમ લાગે છે કે સ્વત'ત્ર ઈશ્વરતત્ત્તની માન્યતા બહુ જૂની છે અને તેથી 
તે સામાન્ય લોફે।માં રૂઢ પણુ થયેલી. જે માન્યતાનાં મૂળ લોકે।માં વધારે ઊંડાં હોય 
છે તે દાશ્ષ્નિકો અને તત્ત્વચિન્તકોને પણુ વિચાર કરવા ગેરે છે. તેથી જ ઈશ્વરની 
માન્યતા વિષે દાશ*નિકોએ બહુ પહેલેથી જ વિચાર કચો હોય એવે! સ'ભવ છે. 


ઈશ્વર વિષે માહેશ્વર મતો 


સિન્ધુ-સ'સ્કુતિના અવશેપે।માં પાશુપત જેવા ફોઈ પણુ સ'પ્રદાયની પ્રતીફે 
મળે છે.૫ અને આજે પણુ ઈશ્વર તરીકે માહેશ્વર રુદ્ર અને શિવતુ' નામ વધારે વ્યાપક 
છે. જે ચાર પ્રકારના માહેશ્વરેતુ' વણુ'ન અને તેનું સાહિત્ય મળે છે તે ઉપરથી 
એટલું તો સિદ્ધ છે કે બધા જ માહેશ્વર, ફોઈ ને કોઈ નામે, કોઈ ને ફોઈ રૃપે, 
મહેશ્વરને માનતા રહ્યા છે. આ ખધા અચેતન અને જીવનું બહુત્વ સ્વીકારનાર જ છે. 
તેમાં કોઈ એવા છે કે જે ઈશ્વરને જગતૂકારણુ માનવા છતાં જીવ-ક્મનિરપેક્ષ અને 
તેથી કરી પૂણુ' સ્વત'ત્ર એવા કારણુ તરીકે કલ્પે છે; જ્યારે ખીજ એવા પૂણ સ્વત'ત્ર 
કારણુ તરીકે ન કલ્પતાં જીવકર્મ'સાષેક્ષ કર્તા તરીકે કલ્પે છે. આમ માહેશ્વરેમાં બે 
સુખ્ય વિચારસરણી છે.* 


પશ્વર્‌ વિષે ન્યાય-વૈરોષિક દછિ 


ન્યાયનૈશેષિક પરપરા પણુ અચેતન અને ચેતનખટુત્વવાદી છે. કણાદનાં 

સૂત્રો વધારે પ્રાચીન છે. પણુ તેમાં ઈશ્વરતત્ત્વની કોઈ સપણ ચર્ચા નથી, તેના ઉપર જે 

પ્રશસ્તપાદનું ભાષ્ય છે તે તેની ઉપલબ્ધ વ્યાખ્યાઓ માં પ્રાચીન છે. એ ભાષ્યમાં 

૧. આ વિષે આમ્રામાં ભરાયેલ ઇન્ડિયન હિસ્ટ્રી કોગ્રેસના અધ્યક્ષષદેથી થ્રી. ટી. એન 
રામચ'દ્રે આપેલા ભાષણુનાં પૃ પથી ૧૦ ખાસ દ્રજવ્ય છે. 





૨. નતુ મહટ્તાટિન્ટ્ર ગાઇ યમિ(વેક્ઃ વભેશ્વરઃ જારળમિતિ તથાત્વે જર્મવૈજસ્ય સર્ષજાયાનાં 
સમસમવલમુતાટ્થેસિ હોળટ્ય પાછુ વ્યાસ | મેવ પસ્વેથાઃ 1 

-સર્યર્સનસપહમત નગુજીરાવાકયતટ્સન. શ. ૬૧. 

તામ વરમશ્રર મીટિનિતલઃ વારળમિતિ વક્ષ વૈવન્યનૈઇભ્વટોવ્છીવતતવાાતિ- 


લિવન્તઃ વત્સન માહિશ્વ0; સૈવાનમાસરાન્લતરે યથાવર્યીક્ષમાળાઃ જર્માટ્ાવેશુઃ 
વદ્નેશ્€ સરળામિતિ પક્ષ જ્ીછુર્વાના: વક્ષાન્તશુવકિપસ્તિ । 


-સર્વરસનસંત્રટમત મૌવર્સન, ૧. ૬૬. 


હડ 


મહેશ્ર્વર્નુ સૃષિના કર્તા અને સ'હર્તા તરીકે વિસ્તૃત વણુ'ન આવે છે.૨ અને સાથે સાથે 
એમાં એ પણુ સૃચિત છે કે તે મહેશ્વર પ્રાણીએ ના શુભાશુભ કમ'ને અતુસરી સજત- 
સ'હાર કરે છે, વૈશેષિક દશ'નમાં મહે*વરની કર્તા તરીકેની પ્રતિછા પ્રશસ્તપાદથી થઈ 
હોય એવે। સ'ભવ કલ્પી શકાય. વેરેષિક દશ*નતું સમાનત'ત્ર ન્યાયદશ*ન છે. ન્યાયના 
સૂત્રકાર અક્ષપાદે પણુ ઈશ્વરની ચર્ચા સક્ષેપમાં કરી છે.૨ પણુ એના ભાષ્યકાર 
વાત્સ્યાયને એ ચર્ચા વધારે વિશદ કરી છે. ભાષ્યના વ્યાખ્યાકારોમાં ઉટ્દધોતકર 
અને વાચસ્પતિ સિશ્રનતુ' સ્થાન ખહુ અસાધારણુ છે. એ ગન્નેએ તે! ઈશ્વરના સ્વત'ત્ર 
વ્યક્તિત્તની અને તેના કતૃષત્વની એવી પ્રભળ સ્થાપના કરી છે કે જણે તે સવ'- 
સાધારણુ લે।[ફોમાં પ્રચલિત અને રૂઢ એવા કતુ'ત્તવાદને લગતી યુક્તિએ-દલીલેતુ' 
દાર્શનિક અને તાકિક પરિષ્કૃત રૂપ જ હોય, 


વાત્સ્યાયને, ઉદૂધોતકરે અને વાચસ્પતિ મિશ્રે ઈશ્વરને સૃષિના કર્તા અને 
નિય'તા તરીકે જ માત્ર નથી સ્થાપ્યો, પણુ તેમણે મૂળ સૂત્રો ઉપરથી જ એ સ્પછ 
કયું" છે કે ઈશ્વર જગતને! સા છે, યણુ તે જીવકર્મ સાપેક્ષ, નહિ કે નિરપેક્ષ. તેથી 
એમ કહી શકાય કે માહેશ્વરામાં જે ક્મ'સાપેક્ષ-કતૃષત્વ અને ક્મ'નિરપેક્ષ-કતૃ'ત્વને! 
મતભેદ હતે, તે તેમની સામે કદાચ હોય અને તેમાંથી તેમણે કમ'સાપેક્ષકત્ષ્ત્વવાદવું 
વધારે સબળપણે સ'ગત સમર્થન કર્યું”. 


અહીં એક ખીજી ખાખત પણુ સરખાવવા જેવી છે. તે એ કે કેટલાક 
ચિન્તકે। ઈશ્વરને કર્તા તરીફે માનતા, પણુ તેએ તક યા અતુમાનને ખળે સુખ્યપણે 
તેતું સ્થાપન કરતા; જ્યારે ખીજાઓ તેની સ્થાષનામાં સુખ્યપણે સવાભિપ્રેત 
આગમને। જ આધાર લેતા અને કહેતા કે અડુમાનથી એ નિવિવાદ સ્થાપી ન 
શકાય; કેમ કે ખીજા અનીશ્વરવાદીએ પણુ પોતાના સમથ અતુમાનથી વિરોધ કરે 
ત્યારે ઈશ્વરસાધક અત્તુમાન સબળ નથી રહી રાફતું. આ રીતે ઈશ્વરની કર્તા તરીકેની 
સ્થાપનામાં કોઈ અતુમાનને તે! કોઈ આગમને સુખ્યપણુ આશ્રય લેતા અને પછી 
વધારામાં ઇતર પ્રમાણને ઉપચો!ગ કરતા. નકુલીશ, પાશુપત અને શૈવોાં અ! જ 
સુદ્દા પરત્વે મતભેદ છે. તેમાંથી ન્યાયપર'પરા એ સુખ્યપણે ઈશ્વરના કતૃષત્વસ્થાપુત- 
માં અનુમાનાવલસ્ખી રહી છે; એ વાત ઉદ્ઘોતકર અને વાચસ્પતિ અહ સ્પછ કર છુ, 





૧, ત્રસાસ્તવાઢ્માવ્વનત સૃછિતહ્ાઈાત્રિયા । 

૨. રેશ્ર: વારળ વુરુવજાર્માવસ્યટ્રનાલ્‌ ॥ 1૨ ॥ 
સ વુર્વવર્મ્મામાવે વછાનિષત્તેઃ ॥ ૨૦ ॥ 
તસ્તારિતવ્વાર્ટેસુઃ ॥ ૨? ॥ 


૧૬ 


૭ 


ન્યાયગૈરીષિક પર'પરામાં ઈશ્વરની સ્વત'ત્ર વ્યક્તિ તરીકે--અને તે પણુ કર્તા, 
નિયન્તા તરીકે--એટલી બધી સમથ* સ્થાપના થઈ છે અને તે વિષે એટલા ખધા 
ચિન્તન તેમજ તક્ષપૂણુ ગ્રન્થો લખાયા છે કે ફેમ જાણુ એને લીધે જ ન હોય કે 
ખીજા દાશ્'નિકોએ એ સુદ્દા પરત્વે પોતપોતાના અતુકૂળ કે પ્રતિકૂળ વિચારોથી 
સગૃદ્ધ એડું પુષ્કળ સાહિત્ય ર્યું છે. ન્યાયગૈશેષિક પરંપરામાં સૌથી મે!ખરે તરી 
આવે એવી વ્યક્તિ છે ઉદયન, ઉદયને તો ન્યાયકુસુમાંજલિની રચના માત્ન ઈશ્વરની 
સ્થાપના માટે જ કરી છે અને તેમાં એણે પાતોની રીતે તમામ અનીશ્વરવાદીઓને 
જવાખ આપી છેવટે મહેશ્વરને કર્તા, નિય'તા તરીકે સ્થાપેલ છે. અ ઉપરથી અને 
બીજા' કેટલાંક કારણા।થી એમ લાગે છે કે ન્યાય-વૈશોષિક પર'પરા અને માહેશ્વર, 
પાશુપત આદિ પરંપરાઓને વધારે આંતરિક સ'ઝ'ધ રહ્યો છે. 


ઈશ્વ૨ વિષે સાંખ્ય-યાગ પરપરા 


ન્યાય-ૈશેષિક પછી સાંખ્ય-ચોાગ અને મધ્વપર'પરાતો વિચાર કરીએ. સાંખ્ય" 
ચે।ગ પરપરા એ માત્ર ૨૪ કે ૨૫ તત્ત્વમાં નથી માનતી; એ તે। ૨૬ તત્ત્ત પણુ સ્વીકારે 
છે. તેમાં જેમ સ્વતત્ર સુરુષખહુંત્વનું સ્થાન છે, તેમ સ્વત'ત્ર પુરુષવિશેષ ઈશ્વિશનું પણુ 
સ્થાન છે. ઉપલખ્ધ પાત'જલસૂત્રથી પહેલાં પણુ સાંખ્ય-ચોગ પર'પરામાં અનેક 
ગ્રન્યો હતા અને હિરણયગભપ ફે સ્વય'ભૂનાચ નામથી ચેગમાર્ગ' પણુ પ્રસિદ્ધ હતે।. 
એ ચોગમાગમાં પણુ સ્વત'ત્ર ઈશ્વરતત્ત્તતુ' સ્થાન હતુ' જ. પણુ આજે એ નષ્ીં 
કરલું સરલ નથી કે તે ખધા સુર્ષવિશેષરૂપ ઈશ્વરને માત્ર સાક્ષી, ઉપાસ્ય ચા જપ્ય રૂપે 
જ માનતા કે તેઓ તેની ન્યાચ-વૈશેષિકની પેઠે સષટા-સ'હર્તા તરીફે પણ સ્થાપતા કરતા, 
ઉપલળ્ધ પાત'જલસૂત્રે” ઉપરથી તે! સીધી રીતે એટલું જ ક્લિત થાય છે કે યોગ 
પરંપરામાં ઈશ્વરનું સ્થાન સાછી ચા ઉપાસ્ય રૂપે રહેલું છે.? પરતુ «યારે એ સૂત્રોતુ' 
ભાષ્ય વાંચીએ છીએ ત્યારે સ્પટ્ટ થાય છે કે જ્ાષ્યકાર ઈશ્વરને ઉદ્ધારક તરીકે પણુ 
માને છે. તે કહે છે કે ભૂતાનુગ્રડુ એ ઈશ્વરનું પ્રચાજન છે. તે સાન અને ધપપ્ના 
ઉપરેશથી સમગ્ર પ્રાણીઓને ઉદ્ધરવાનો સ"કલ્પ કરે છે. આવે સ'કલ્પ તે સત્ત્વ- 
ગુણુના પ્રકષને અવલ'બી કરે છે. ન્નેકે વ્યાસે પોતાના કથનમાં એવું સપણ 
૧. ઉતતકાંમ થત 19૯00]૩00€01 બ 30:03 535101 ૦1 11008514. [2[2. 
49 ૯૫૦. 
૨, 33પતેતા॥5૬ 1.૦ટાત ૦1. 1. 1૩. 7, 20. 
યોગસૂત્ર ૧. ૨૩-ર્‌€* પ 
૪, પ્રશ્નઇસત્વૉવાઢાતાયીશ્વ(્ય સાશ્રતિય સત્યાવઃ | --યોમમાષ્વ. ₹.૨૪. 


તલ્ય શાળાનુત્રહામાવેડવિ મૂતાયુત્રટઃ ક્રવોગનજ્‌ ઇત્યાદિ, --વોમમાષ્વ, ૬.૨૧. 





ણ્ધૃ 


નથી કહ્યું કે એ પુરુષવિશેષ ઈશ્વર કર્તા યા સ'હર્તા પણુ છે; છતાં એ તે! સ્પષ્ટ જ 
કલુ છે કે તે પ્રાણીઓને! ઉદ્ધારક છે જ, આ રીતે ભાષ્યમાં ઈશ્વરતુ* ઉદ્ધારકપણુ' 
દાખલ થતાં જ તેના વ્યાખ્યાકારાને--ખાસ કરી વાચસ્પતિ મિશ્ર અને વિસ્તાનભિક્ષુ 
જેવાને--પાતપોતાનાં મ'તવ્યે। સ્પટ કરવાની અનુકૂળ તક મળી; તેથી તેમણે ભાષ્યનુ 
વ્યાભ્યાન કરતાં પોતપોતાની રીતે પણુ સમર્થપણે સ્થાપ્યુ' છે કે એ ચોગસ'મત 
ઈશ્વર સૃછિને। કર્તા પણુ છે. એમની સ્થાપના સુખ્યપણે આગમપ્રમાણુને અવલ'ખી છે. 


ઈશ્વર વિષે ચધ્વદૃછિ 


સધ્વપર'પરા જેકે વેદાન્તી તરીકે જાણીતી છે અને ખ્રહાસૂત્ર જેવા ઓપનિષદ 
ગ્રન્થાને આધારે પોતાનાં મ'તવ્યો સ્થાપે છે, છતાં તે ખીજી ખધી વેદાન્તી યા 
ઔષનિષદ પર'પરાએથી સાવ જુદી પડે છે. એનુ” તત્ત્વજ્ઞાન નેતાં તે! એમ જ લાગે 
છે ફે તેના ઉપર સુખ્યપણે પ્રભાવ ન્યાય-વૈશેષિક તત્ત્વત્ઞાનને છે. પણુ જણે કે 
ઉપનિષદની વધેલી અને વધતી જતી પ્રતિછાને લઈ તેલ એને ઉપયે।ગ પોતાની રીતે 
કર્યો છે; અને તે રીત એટલે ન્યાય-વૈશેવિક પરંપરા પ્રમાણે અચેતન પરમાણુ અને 
ચેતન જીવના વાસ્તવિક બહુત્વ ઉપરાંત તદ્ન સ્વત'ત્ર ઈશ્વરતુ' એક વ્યક્તિરૂપે સ્થાપન 
કરવું તે. જેકે એ પરંપરાએ ઈશ્વરને ખ્રહ્મ યા વિષ્ણુ જેવા પદથી નિદેષ્શેલ છે, છતાં 
સ્વરૂપ દળણિએ એ પર'પરાસ'મત ઈશ્ચર ન્યાય-વેશેવિક ચા સાંખ્ય-ચોગસ'મત કર્તા 
ઇશ્વર જેવો! જ દેખાય છે. મધ્વપર“પરા ઈશ્વરને સૃછિતા કર્તા, સ'હર્તા તરીકે વણુ'વે 
છે અને પ્રાણીઓના પર્મોધર્મને અનુસરી સૃષ્ટિ નિર્સાણુ કરે છે એમ પણુ કહે છે. આ 
રીતે નેતાં, જેમ ન્યાયન્વશેવિક પરપરા ઈશ્વરને પ્રાણિક્મસાપેક્ષ કર્તા માને છે, તેમ 
મધ્વપર'પરા પણુ માને છે. એટલે ફેર અવશ્ય છે કે મધ્વ સ્વાભિમત ઈશ્વરને બ્રહ્મ 
કહી તેનુ' વર્ણન ખ્રહ્માસૂત્રમાંથી પણુ તારવે છે; જ્યારે ન્યાયગૈચેષિક પરપરા ઈશ્રેવર- 
સ્થાપતામાં કેઈ ષ્રહ્દાસૂત્ર કે ઉપનિષદ્દોના આધાર લેતી જ નથી. તેથી એમ પણુ 
જી. જછટ% દે "હેન્ડ પાતતર, જિલડ્જત તવન ગ્યુ ૨૪૫૩૫૨ ઉપ્ણસટકટેપ્સેપ હોઈ 
તે આગમાવલ'ખી છે. 

જીવબડુત્વવાદી પર“પરાને! ઈશ્વર પરત્વે વિચાર ચાલે છે એટલે તેવી જ બીજી 
પરૂપરાએ, જે ઈશ્વરવાદી નથી, તેને વિચાર અત્રે કરી લેવો! એ પ્રાસ્ત છે. પૂર્વ- 
સીમાંસક, સાંખ્ય અને જૈન-બૌદ્ધ એ પર'પરાએ। પણુ સ્વત'ત્રજીવખડુત્તવાદી છે. પણ 
તે જીવથી ભિજ્ધ એવા ફે!ઈ ઈશ્વરતત્ત્વને કર્તા તરીકે નથી સ્વીકારતી. આ ચારેય 
પરૂપરાએ। પુનજન્મ અતે પરલેોકકવાદી હોવા છતાં જીવના ભાવીમાં ઈશ્વર્નું' ફોઈ 
સ્થાન નથી માનતી, તેતુ' શું રહસ્ય છે એ નણુવાથી ઈક્વરકતૃ'ત્વવાદી પરંપરાએ! 
સાથે તેના વિચારભેદતુ' મૂછા યથાવત્‌ સમજી રાકાય, 


છદ 


ઈશ્વર વિષે પૂર્વમીમાંસક દછિ 


પ્રથમ આપણે પૂવમીમાંસક પરપરા લઈ એ. તેને મૌ।ક્ષ વિષે વિચાર કરવો 
નથૌ; માત્ર વતમાન લોક અને સ્વર્ગાદિ પશ્લોક એ બે વિષે વિચાર કરવે। છે. બન્ને 
લેકેપમાં જે કાંઈ પ્રાસવ્ય સિદ્ધ કરતું હોય તેના સાધન તરીકે તે પરપરા યજ્તાદિ 
કમ્કાંડ ઉપર આધાર રાખે છે. એવા ક્મ'કાંડમાં વૈદિક મ'ત્રો અને સસુચિત વિષિ- 
પ્રકિયા તેમજ હોતા આદિ પુરોહિતેનું જ સુખ્ય સ્થાન છે. તેથી જે યથાવિધિ યજ્ઞ 
આદિ કમ* કરે તે ઇટકફ્ળ પામે. એટલે આ માન્યતામાં ફ્લેચ્છુ પુરુષોના કતૃષત્વને 
જ સ્થાન છે, અને તેડું કતૃષત્ત જીવોાપમાં છે જ. તેથી ઈશ્વરની જુપા યા અતુગ્રહનો 
એ પરપરામાં પ્રશ્ન જ ઊભે! નથી થતે।. એટલે એમાં ઈશ્વરકતૃષત્તનો વિચાર પણુ 
અપ્રસ્તુત છે, એ પર'પરામાં જે કાંઈ સખ્ય કતૃ*ત્વ છે તે છેવટે વેદાજ્ઞામાં સમાવેશ 
પામે છે. એટલે કે વૈદિક આજ્ઞા પ્રમાણે કરાચેલું કમ" એવું શક્તિસ'પન્ન હોય છે કે 
તે પોતે જ સુરૂષના ઇષ્ટ ફૂળાનુ' જનક બને છે. એટલે આ પરંપરામાં મન્ત્ર, દેવતા, 
વિંધવત્‌ કમ' અને સામગ્રીજન્ય શક્તિ એ જ ઈશ્વરના કતૃ'ત્વતું' સ્થાન લે છે.પ . 


ઈશ્વર વિષે સાંખ્ય; જૈન અને બૌદ્ધ દૃટ્ટિએ। 


પરતુ પચીસતત્ત્વવાદી સાંખ્ય અને જેન-બૌદ્ધ પર'પરાની સ્થિતિ એથી સાવ 
જુદી છે, આ ત્રણે પર'પરાએ તે! સ્વર્ગાદિ પરલોક ઉપરાંત મોક્ષ પણુ માને છે, અને 
તેને જ સુખ્ય પુરુષાથ* તરીકે લેખે છે. તેમ છતાં તે મોક્ષની સિદ્ધિમાં કે ખીજ કોઈ 
પણુ પ્રકારના ફળની સિદ્ધિમાં સ્વત'ત્ર ઈશ્વિરતું સ્થાન નથી જ કલ્પતી. આ ત્રણે 
પર'પરાએ સુરુષાથ'વાદી છે તે શ્રદ્ધા, નિયતિ અને અદૃષ્ટ જેવાં તત્ત્વોને માને છે 
અવશ્ય, પણુ એ તત્ત્વો સાધક જીવના સુરૃષાથ'ને અધીન રહી ઉપચે।ગી ખને છે. આ 
પરંપરાએ એમ માને છે કે આત્મા, જીવ યા સુરુષ પોતે એવી સહજ શક્તિ ધરાવે 
છે કે જેને લીધે તે ધાર તેડું ભાવી નિર્માભુ કરી શકે. તે જેમ અજ્ઞાન અને ડલેશની 
વાસનાને વશ વતે છે, તેમ પુરુષાથ'ને બળે જ તે સાન અને નિર્મોહત્વની પરાકાઇા પણુ 
સિદ્ધ કરે છે. તેના મુરુષાથની દિશા ઊધ્વ'ગામી બનતાં જ તેમાં રહેલ શ્રદ્ધા, નિયતિ 
અને અદણ આદિ તત્ત્વો તેને એ જ દિશાંમાં ઉપકારક બને છે. એટલે આ પર'પરાએ।- 
માં જીવમાં એટલું ગધું સ્વાત'તર્ય કલ્પાચેલુ' છે કે તેમને પોતા સિવાય કર્તા તરીકે 
ખીજા કોઈના અતુગ્રડની આવસ્યકતા નથી રહેતી. 


આ ત્રણુ પર"'પરાએ।માં પણુ એક મહત્ત્વને! ભેદ છે, જે ધ્યાનમાં લેવો નેઈએ. 
સાંખ્ય-૫૪પરા સુરૃષાથ'વાદી છે ખરી, પણુ એમાં પુરુષ, ચેતન ચા જીવના પુરુષાથષ્નુ” 


૧. શબરભાષ્ય. ૨.૧,૫ આદિ. બીત કુમારિવનાં અવતરણે। માટૅ જીઓ, ન્યાયાવતારવાર્તિક- 
દૃત્તિ, ટિપ્પણુ પૂ. ૧૭૭ (ર્સિંથી જૈન સિરીઝ) અને તેમાં આપેલ નીચેતી ટિપ્પણીએ।. 





છડ 


કોઈ સ્થાન જ નથી; જે સુરુષાર્થ' છે તે પકૃતિ યા અચેતન તત્ત્વને! છે, પ્રકૃતિ જા 
સૃષ્ટિતુ' ઉપોદાન અને કત્રી-નિયન્ત્રી છે. તે પોતાનો સમગ્ર વ્યાપાર ફૂટસ્થ ચેતનના 
દિવંવિધ ભેગ માટે કરે છે. ઇન્દ્રિયજન્ય જ્ઞાન અને વિવેકખ્યાતિ એ બન્ને ભોગે 
પ્રકૃતિ પુરુષ માટે સિદ્ધ કરે છે. વસ્તુતઃ એ ભોગે પણુ પ્રકૃતિના જ છે; સુરુષમાં તો 

એને ઉપચાર માત્ર છે. એટલે સાંખ્ય-પર“પરામાં પ્રકૃતિતત્ત્વતું કતુ"ત્વ, સૃષ્ટિસ'હાર- 
કારિત્વ એટલું ખધું પૂણુ મનાયું' છે કે તેને લીધે જેમ કૂટસ્થનિત્ય ચેતન સ્વીકૃત છતાં 
તેમાં કતૃષત્વ કે ભોડતૃત્વતો! ફોઈ અવકારા નથી રહેતે, તેમ ઈશ્વરતત્ત્વના કતૃ*ત્તને તો 

શું, પણુ તેની માન્યતાને પણુ અવકાશ નથી રહેતો. અલખત, કેઈ કોઈ વિચારકો 

એવા પણુ થયા છે કે જે એમ માનતા કેપ સાંખ્ય-પર'પરા ઈશ્વિરતત્ત્તતે! સાવ નિષેધ 

નથી કરતી. એમનું કહેવું એટલું જ છે કે મોણક્ષના સાધનભૂત વિવેક'ખ્યાતિની પ્રાપ્તિમાં 

ઈશ્વરની ફોઈ આવશ્યકતા નથી. પણ ખરી રીતે પચીસતત્ત્વવાદી સાંખ્યપરપરામાં 

ઈશ્ર્વરતત્ત્વતુ' સ્થાન ઘટી જ નથી શડતુ. ર 


હવે જેન-ખૌદ્ધ પરંપરા વિષે વિચાર કરીએ. આ અન્તે પરૂપરાએ। સાંખ્યની 
જેમ ફૂટસ્થનિયચેતનવાદી નથી. ખન્ને જીવ ચા ચિિત્તતત્્તમાં સહેજ સદ્દશુણુના 
વિકાસ માને છે. અચેતન યા રૂપતત્ત્ત જીવ ચા ચિત્તને પોતાની સદૂશુણુવિકાસની 
દશામાં ઉપકારક થઈ શકે, પણુ વિકાસનુ' મૂળાગત ખીજ તે! જીવ, ચેતન યા 
ચિત્તમાં જ રહેલુ છે. જે સાધકો આ ખીજને પૂણ*પણે વિકસાવી સિદ્ધિ મેળવે છે, 
તે મધા પોતે જ પૃણુ' હોઈ ઈશ્વર ખની રહે છે. આથી ભિન્ન કોઈ એવો! ઈશ્વર નથી, 
જે સણિસ'હાર કરતે! પણુ હોય, યા તટસ્થ સાક્ષી પણુ હોય. સાધકે! સાધક દશામાં 
યા અપૂણ્‌' અવસ્થામાં કોઈ ને કોઈ આલસ્બનની અપેક્ષા રાખે છે. એવુ' આલગ્ખન, 
આ બન્ને પરપરા પ્રમાણે, સ્વપ્રયત્નથી પૂણ'તા પામેલ સિદ્ધ યા ખુદ્ધ જ બની રહે 
છે; અને જેએ આવું આલચ્ખન લઈ પૂર્ણતા પાસે છે તેએ પણ પાછા બીજા સાધકે 
સાટે આલમ્મનતું' કામ આપી શકે છે, આમ જેન અને ખૌદ્ધ પરપરા પ્રમાણે સિદ્ધ, '_ 
સુક્ત અને ખુદ્ધ એવા આત્માએ ફે ચેત્તો ગે જ ઈશ્વર કે પરમેશ્વર છે. 

મીમાંસક, સાંખ્ય, જેન અતે ખૌદ્ધ એ ચારેય પર'પરાએ વિશ્વમાં પરિવતષન 
માને છે. પણ્‌ તેએ। વિશ્વને કયારેય પ્રથમ ઉત્પન્ન થયુ એમ ન માનતા હોઈ વિશ્વની 

૧. વિજ્ઞાતભિક્ષુગે સાખ્યપ્રવચતભાષ્યની પ્રરતાવનામાં અ ૦7 વાત કહી છે? 
*લમીમત્િમા ફેશ છવ મુલ્યો વિવય ૩પત્રાપ જિમિતવપૃતઃ | તત્રાસે લસ વાજે 

શાલશવાળામાણ્યે સાર્‌, યત્વરઃ શાચ્ટઃ સ રાવ્ટાર્થ દૃતિ ન્યાયાત્‌] સાટૂથસાલસ્વ 

લુ વુર્વાધતત્લાષનપ્ર્શતવુસ્વાવિવેવાવગ સુહ્યો વિવવ ર્તીશ્રછાતિવેધાંશવાધેડષિ 

માપ્રામાળ્વજ્‌। વદપ€ શથ્ટઃ સ શય્ટાર્થ ફતિ સ્વાયત 1 ગત: સાગગારાતવા 

સાક્ષષમેવેશ્રરતિવેધાજે ટુર્યામિતિ। 





છ 


સૃછ્િમાં પણુ ઈશ્વિરકતૃ'ત્વને અવકાશ નથી આપતા. ઉપરની ચર્ચાનો સાર એ છે કે 
સીમાંસકે જેમ પોતાની દછિએ ક્મ'વારી છે તેમ સાંખ્ય, જેન અને ળૌદ્ધ પણુ કર્મ- 
વારી જ છે. કમ કરવાનું અને તેતું ફળ ભેોગતવવાતુ' સામથ્ય પોતામાં જ છે, તેથી 
કમ* કરવામાં કે તેનું કૂળ ભોગવવામાં જેમ ઈશ્વિરકતૃષ્ત્તવાદી ઈશ્વરની પ્રેરણાને સ્થાન 
આપે છે, તેમ આ પર'પરાએ। આપતી નથી. તે કહે છે કે કુત કમને પરિપાક થતાં 
તે પોતે જ સ્વસામથ્ય'થી ફળ આપે છે, અને સમશ્ર વિશ્વ ગૈચિત્ર્ય એ કર્માધીન છે." 
સાંખ્ય પર'પરામાં પ્રકૃતિના પૂણુ કતુ'ત્વનું જે સ્થાન છે તે જૈત અને ખૌદ્ધ પર'પરામાં 
જવ ચા ચિત્તના કર્જુત્યે લીધુ છે. 
ઈશ્વર વિષે પૂર્વનિર્દિટ દદિએના સુખ્ય સુખ્ય સુદ્દા 

હુવે ખ્રહ્ાવાદી ઔપનિષદટ દશષને!ની ઈશ્વરવિષયક માન્પ્રતાનો વિચાર કરીએ 
તે પહેલાં ઉપર જે ભિન્ન ભિજ્ઞ દશ્સ્નેઇને લઈ ચર્ચા કરરી છે, તેના સુખ્ય સુદ જાણી 
લેવા જરૂરી છે, જેથી એ સમજવુ' સહેલું પડે કે ઔપનિષદ દશ*નોની માન્યતામાં 
તે જ સુદ્દાએ કચાં અને કઈ રીતે સ્થાન પામ્યા છે. ન્યાયસૈશેષિક, પાશુપત-માહેશ્વર, 
સાંખ્ય-યોગ અને મધ્વ એ ઈશ્ચિરને કર્તા માતે છે, યારે તેમની માન્યતામાં પહેલી 
વાત એ છે કે ઈશ્વર એ માત્ર નિમિત્ત યા અષિછાયક કાશણુ છે, નહિ કે ઉપાદાન, તેવું 
ક્તુત્વ ચા નિમિત્તકારણત્ત પણુ કે!ઈઈને મતે પ્રાણિકમસાપેક્ષ તે! બીજને મતે 
પ્રાણિકર્મનિરપેક્ષ છે. એવા કતૃ'ત્વની સિદ્ધિ કોઈ સુખ્યપણું અનુમાન પ્રમાણથી કરી 
આગમને આધાર લે છે, તો ખીનન કોઈ એ સિદ્ધિ સુખ્યપણું આગમને અવલ'ખી 
કરે છે અને તકને માત્ર એના ઉપોદ્બલક તરીકે સ્વીકારે છે. છવ્વીસતત્ત્વવાદી સાંખ્ય" 
ચે[ગ સુરુષવિશેષને ઈશ્વર કહે છે, ત્યારે પણુ તે પ્રમૂછ સત્ત્તતા આશ્રયથી જ પ્રાણીઓના 
ઉદ્ધારક તરીકેનું સ્થાન પામે છે. પણુ એવા સત્ત્તના આશ્રય વિના તે સ્વત'ત્રપણે કાંઈ 
કરી શકે નહિં. 


ચોવીસ કે પચીસતત્ત્તવાદી સાંખ્ય તો એક માત્ર મૂળપકૃતિતું જ કતૃ'ત્વ અને 
નિયામકત્વ સ્વીકાર છે. તે જ સ્વત'ત્રપલે સુરુષાથ* વાસ્તે પ્રવૃત્ત થાય છે. એટલે જેમ 
તે જગતતુ' ઉપાદાન તેમ નિમિત્ત કારણુ પણુ છે. જે શુભાશુભ કર્મ" ખુદ્ધિ દ્રારા થાય 
છે તે પોતે જ કાળ-પરિપાડે ટ્રળ આપે છે.૨ તે માટે ખનન કોઈ પ્રેરકની અપેક્ષા 


૧, કર્મ છોકવેસિશ્યમ્‌। “--શમિધર્મજોધ, ૪.૧, 

૨. યેોગસૂઝ ૨. ૧૨-૧૪--આ સત્રો અને ભાષ્યમાં જે કર્મોરાય તેમજ તેના વિપાકનું વર્ણન 
છે તે ભતેતાં એમ લાગે છે કે સાંખ્યપર“પરાતી કર્મંગત ફળદાનરાક્તિ અહીં વધિત છે. 
તેથી « વિપાકના પ્રસગમાં ઈશ્વર યા એવી કેઈ તટસ્થ શક્તિને અવકાશ અપાયે। નથી. 
છતાંય પ્રયમ પાદમાં ઈશ્વરને નિર્દેશ તો આવે જ છે. તે ચૂચવે છે કે મૂળમાં એ નિશ 
સાધનામાં પ્રણિધાન પૂરતો! હેય. પ 


ગણુધરવાદની પ્રસ્તાવનાનુ” કર્મવિચાર પ્રકરણ. પૃ, ૧૦૯. 





દદ 


(જિ 


નથી રહેતી, જેન, ખૌદ્ધ અને મીમાંસક પણુ પોતપોતાની રીતે જીવ યા સુરુષાપાજિત 
કમ'તુ' જ ઈશ્વરનિરપેક્ષપણે ક્લદાન-સામથ્થ સ્વીકારે છે. આ બ્રહ્ધાવાદી સિવાયના 
દશ'નોની સામાન્ય વિચાર-ભૃમિકા છે. 


ઈંશ્વર વિષે બહ્મવારી દશનો 
હુવે ખ્રહ્ઘાવાદી દશ'ને। વિષે વિચાર કરીએ. તે ખધાં જ, મધ્વને ખાદ કરતાં, 
સામાન્ય રીતે મૂછએકતર્વવાદી છે. પણુ એ એક તત્ત્ત એટલે સાંખ્યસ'મત ગ્રકૃતિ યા 
પ્રધાન નહિં, ષણુ તેથી ભિન્ન એડું ખ્રહ્ાતત્ત્ત, પ્રધાનતત્ત્વ મૂળે અચેતન સ્વીકારાયુ 
છે, તે! બ્રહ્માતત્ત્ત મૂળે જ ચિદ્ૂપ સ્વીકારાયુ' છે. એમ લાગે છે કે વેદના સમયથી 
અનેકના આધાર તરીકે કોઈ એક તત્ત્વની શોધ તે! ચાલતી. આ શે।ાધ અનેક 
તભક્કાએમાંથી પસાર થઈ ઉષનિષદેામાં વિરમે છે, અને એક સચ્ચિદાન'દરૂપ મૂછ 
તત્ત્વ સ્થપાય છે. પણુ આ તખષ્કાએ।માં એક એવે પણુ તમકકો આવેલે। લાગે છે કે 
જ્યારે મૂળ તત્ત્વ તરીફે પ્રધાન જેવું પણ એક તત્ત્વ મતાયું' અને સ્થપાયુ* હોય. આ 
ખન્ને વિચારધારાએઃ મૂળમાં એકતર્વવાદી છે ખરી, પણ તેમને અનુભવસિદ્ધ અને 
સવલોકગમ્ય એવા જડ-ચેતનભડુત્વનો ખુલાસા પણુ અનિવાર્ય રીતે કરવેદ જ પડે 
છે. તેથી પ્રધાનવાદી સાંખ્યોએ પ્રધાનને સ્વત'ત્ર કર્તાનુ' સ્થાન આપ્યા છતાં સુરુષ- 

ખહુત્વ સ્વીકારી વાસ્તવિક ખડ્ુત્તની ઉપપતિ કરી; તે! મૂળએકબ્રહાતત્ત્તવાદીઓએ _ 
છહ્માનાં સઠકાર્‌ી, ઉપાધિ, વિશ્વેષણુ આદિ જુદાં જુદાં નામોથી છતર તત્ત્વ સ્વીકાર્ઝું. 
આ રીતે ખન્ને વિચારધારાઓ મૂળાએકતત્ત્વવાદી છતાં પોતપોતાની રીતે ખહુત્વ 
અને નાનાત્વની ઉપપતિ કરતી જ હતી. પ્રકૃતિવાદી સાંખ્યે। પ્રકૃતિતું સ્વત'ત્ર કતૃ*ત્વ 
જેમ તકથી સ્થાપતા, તેમ કેટલાક તે સ્થાપનામાં ઉપનિષદ્દોનો પણુ ઉપચે।ગ 
કરતા,પ તેમની દછિએ પ્રકૃતિનું જ સુખ્ય કતૃષત્ત અને સુરુષ એ તે! માત્ર ઉદાસીન, 
કતૃ'ત્વ-ભે!ડૃત્વશૂન્ય. આ સામે બ્રહ્દાવાદીને। પ્રબળ વિરોધ એ હતે કે ગમે તેવું તોય 
૧, સાંણ્યાટ્વ: સ્વવક્ષસ્થાવનાથ વેદ્ાન્તવાજ્યાન્યપ્યુટાદથ સ્વવક્ષાસુનુખ્યેનેવ યોગ- 
યન્તો ચ્યાત્રહ્તે | તેવાં યહૂ વ્યાહ્યાન તર્‌ વ્યાહ્યાનામાસે ન સશય વ્યાહ્યાનમિલે- 

તાવણૂ શૂર્યજતમ્‌। ક 


? 





-ત્નહતૂત્ર-રાંગરમાય્નં. ૨.૨.૬. 
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સાંહ્યાર્યસવા સ્ત: નાઝ પસિવાહિનઃ 1 સેરોસ્રનતામ્યુઉનનવાટત શ્વ સ્તસ્ક- 
ત્રતિજ્ઞાતાનાં યેટાન્સાર્થેજ્ર્રાનાં પ્રતિવાટ્નાર્તિ મન્તવ્યજ્‌ 1 
“ત્રલવૂત્ર-વિજ્ઞાનાશ્તમાય્વ, ર.?.₹. તુ' ઉત્થાન. 


૮૦ 


પ્રધાનતત્ત્ત છેવટે તો અચેતન જ છે; અને અચેતન એ આવા બહુવિધ અતે અચિન્ત્ય 
ર્ચનાવાળા વિશ્વતુ સર્જન કે નિયમન કેવી રીતે કરી શકે ? એ સાટે તે! અચિન્દ્ય- 
શક્તિસ'પન્ન કોઈ ચેતનતત્ત્વ જ જેઈએ. આ વિચાર જેમ જેમ પ્રખળ થતો! ગચે 
તેમ તેમ તે અનેક આકાર પણ લેતે! ગયે, બ્રહ્માસૂત્રની રચના એ આ વિચારને જ 
આભારી છે. એમાં સ્વત'ત્ર પ્રધાનકતૃ'ત્વવાદનો આગમ અને તકને આધારે નિરાસ 
કરવામાં આવ્યે! છે, અને એકમાત્ર ષ્રહ્દાતત્ત્વનુ' સુખ્ય કતૃ*ત્વ સ્થાપવામાં આવ્યુ છે. 
છહ્યાસૂત્રનાં ઉપલખ્ધ ખપાં જ ભાષ્યો એ ખાબતમાં એકમત છે ફે ખ્રહ્યાતત્વ એ જ 
વિશ્વનુ સુખ્ય અને સ્વત'ત્ર કારણુ છે. પણ અહીં માત્ર કારણુતાના વિચારમાં જ 
ભાષ્યોની વ્યાખ્યા સમાસ નથી થતી. તેમને એ મૂળ કારણુના ખુલાસો! ઈશ્વરત્વની 
પરિભાષામાં પણુ કરવો પડે છે. તેથી ખધા જ ભાષ્યકારા, પરસ્પર ગસે તેટલે! 
મતભેદ હોય છતાં, જ્યારે ખ્રહ્માતત્તતમા ઈશ્વરત્વ ઘટાવે છે, ત્યારે તેમને તેમની 
સામેના અવેદિક ઈશ્વરવાદીએની કેટલીક માન્યતાએ અને ઉપપત્તિઓને પણુ 
શ્વાભિમત ઈશ્ચિરત્વની વ્યાખ્યામાં ઘટાવવી પડે છે. 


મ ડૈષ્રહ્માસૂઝ્રનાં ઉપલખ્ધ ભાષ્યે! સુખ્ય ખે વગમાં વહેચાઈ જ્ય છે : એક વગમાં 
માત્ર શ'કર આવે છે અને ખીન્ત વગ*માં ભાસ્કરથી માંડી ચૈતન્ય સુધીના ખંધા. શકર 
એ ફેવલાઠ્વેતી છે એને ખ્હૂ સિવાય ખીન્ન કેઈ તત્ત્તનુ' પારમાથિકત્ત ઇંછ નથી; 
અને સાથે સાથે એને એ પણુ સુશ્કેલી છે કે કેવળ ફૂટસ્થનિત્ય ખ્રહ્મા જ હોય તો 
ખહુત્વ કયાંથી આવે અને કેમ અતુભવાય ? એવું ફટસ્થનિત્ય બ્રહ્મ પરિણામી તે॥ 
હાઈ શકે નહિં, વળી ખ'ધ-મોક્ષ અને જીવભેદની પણુ વ્યવસ્થા 'ઘટાવવી રહી. 
આવી ખધી સુશ્કેલીઓને અત શ'કરે માયાવાદ સ્વીકારીને કર્યો માયાને સ્વત'ત્ર 
તત્ત્ત માને તોય કેવલાદ્વેત ન ટકે. એટલે તેણે એને સદસદનિવ્ષ્ચનીય આદિ રૃપે 
વણુ'વી ખ્ા્દાતત્ત્તથી ભિન્ન પણુ ન માની અતે સવથા અલિજ્ઞ પણુ ન માની, અને 
છતાંય માયાનુ' અસ્તિત્વ સ્વીકારી કેવલાટ્ેતવાદની ઉપપત્તિ કરી અને દશ્યમાન 
બ્યાવહારક ગ્રષ'યતુ' અસ્તિત્વ માવિક છે એમ સ્થાપ્યું, ખર્શી રીતે સ્વતકપ્રધાન- 
વારી સાંખ્યને જે એકમાંથી ખહુત્વ ઘટાવવાની સુસ્કેલી હતી, તે જ સુશ્કેલી શ'કરને 
પણુ હુતી. પણુ સાંખ્યને માગ* પરિણામિનિત્યતાવાદને લીધે સરલ હતે।. શ'કરને! 
માગ' તેવા સરલ ન હતેો!. તોય તેણે પોતાનો માગ" બહુ કુશળતાથી સરલ 
ખનાવ્યો.. જોકે શ'કરે માયાના આશ્રયથી ખ્રહ્માતત્તવતુ' ફૂટસ્થનિત્યત્ત અને પોતાને 
જવલાટ્વેતવાદ બન્ને સ્થાપ્યાં, પણુ એણે તત્કાળ કે કમે કરી ઉપસ્થિત થનારા પ્રશ્નો 
વિષે કેઈ સર્વાંગીણુ ખુલાસો! ન કર્યો. એ ખુલાસો! તેના સમકાલીન અને ઉત્તર- 
કાલીન ધુરન્ધર વિઠ્દાન રિષ્યોએ ક્ચૌ. તેથી એ છુલાસાના અનેક પ્રકારો મળી 
ભવે છે, સર્જસાત્મસુનિ એક જાતનો ખુલાસો! કરે, તો વાચસ્પતિ મિશ્ર ખીજી 


૮ર 


જાતનો; અને ત્રીજા આચાય* ત્રીજી નતને!, ઈત્યાદિ. પણુ એ મધા ખુલાસાઓમાં _ 
શ'કરતુ' સુખ્ય અભિપ્રેત તત્ત્વ પૂરેપૂ રુ' સચવાઈ રહ્યું છે. તે તત્ત્ત એટલે કૈવલા્ૈતવાદ,૧ ! 


જ્યારે છહ્મને જ ઈશ્વર કહેવો! હોય ત્યારે એ ખુલાસો કરવો પડે છે ફે 
એકમાત્ર છા એ ઈશ્વર અને એ જ જીત્ર યા જીવે1!--એ કેવી રીતે ઘટે? તેથી શાંકર 
વિચારકોએ એની ઉપપત્તિ કરવામાં માયા અને અવિદયાતું' દ્વિતય પણુ સ્વીકારું. 
માચોપપાધિક ખ્રહ્મ તે ઈશ્વર અને અવિદોપાધિક છહા તે જીવ. માયા એ સમણિગત 
અવિદ્યા જ છે; જ્યારે વૈયક્તિક અવિદ્યા તે જીવની ઉપાધિ. ખ્રહમાને ઈશ્વરરૂપે વણ*વ્યા 
અને સ્થાપ્યદ પછી પણુ અનેક પ્રશ્નો ઊભા થાય જ છે. તેમાંના સુખ્ય આ રહ્યાઃ બ્રહ્દા જે 
માયાના આશ્રયથી સિ સજે છે તે માયાનું સ્વરૂષ શું? વળી, એ સજન પ્રાણીઓના 
ક્મસાપેક્ષ છે કે નિરપેક્ષ, અને ઈથ્ચિરનું સ્થાપન સુખ્યપણે તકથી કરવું કે 
આગમથી? ઇત્યાદિ, આ પ્રશ્નોનો જવાખ પણ શાંકર વિશ્ચારે આપ્યો છે. એનો એક'ટ૨ 
ધેવનિ એ છે કે સૃછિ અતાદિ છે, પ્રાણીઓના કમને અતુસરી નવનવા કલ્પમાં ઈશર 
સજન કરે છે, અને સુખ્યયણે એ આગસમને-ખાસ કરી ઉપનિષદ્દોને-આધારે સિદ્ધ 
છે, તક ખહું તો! એતુ' અતુકૂળ સમથન કરવામાં ઉપયોગી છે. આ રીતે 
ઉપલબ્ધ ભાષ્યો! ચૈકી સૌથી પ્રાચીન શાંકરભાષ્યે સચ્ચિદાન'દ ખ્રહાને જ ઈશ્વરતત્તવ- 
રૂપે સ્વીકારીને તેને જ ચરાચર જગતતા ઉપાદાન તથા નિમિત્તકારણુરૂષે સ્થાપ્ઝુ', 
અને જે ન્યાય-વૈશેષિક આદિને। સ્ત્રત'ત્ર ઈશ્વરનિમિત્તવાદ હતે! તેતું નિરાકરણુ કયુ”, 
કને સાથે જ સાંખ્યસ'મત સ્વત'ત્ર પ્રકૃતિના કર્જૂત્વવાદતુ' પણુ નિરાકરણુ કયુ”. તેમ 
જ જેએ! અનીશ્વરવાદી હતા તેમના મતોને પણુ અવેદિક કહી નિષેધ્યા. આ રીતે 
ખ્ર્માવાદીઓ માં ખ્રહ્માના પૂણુષકતૃત્વની અને ઈશ્ચરત્તની સ્થાપના સિદ્ધ થઇ. 


' શ્ચરતુ શ'કરની પહેલાં ષણુ છ્હ્યસૂત્રતા ન્યાખ્યાકારો અનેક થઈ ગયાનાં 
પ્રમાણુ। મળે છે; તે ખંધા જ વ્યાખ્યાકારો એક જ પ્રકારે વ્યાખ્યા કરતા એમ પણુ 
ન હેતું; છતાં એ બધા વ્યાખ્યાકારામાં એકસમાનતા એ રહેલી લાગે છે કે તેમાંથી/_ 
જાઈ શ'કરની જેમ કેવલાઢેતી યા માચાવાદી ન હતે।. અને કોઈ હેય તેય તેનો કોઈ 
સ્પણ આધાર મળતે। નથી. તે ખધા જ સ્ુખ્યપણે ખ્રહ્મતત્ત્વને પ્રકૃતિથી ભિન્ન એયુ” 
શ્વીકારતા; છતાં તેએ! ષ્રહાને પરિણામી માનતા. સાંખ્યો પણુ પ્રકૃતિને પરિણામી 
સાને અને ખ્રહ્ાવાદીએ ખ્રહ્દાને પરિણામી માને તે, બન્નેમાં અન્તર શું રહયુ” --એ 
ધક્ષ તેમની સામે ષણુ હોવો એઈ એ. તેથી લગભગ તે ખંધા વ્યાખ્યાડારોએ ખ્ાહ્યને 
પરિણામી માની તેમાંથી જ અચેતન અને ચેતનની સણિ ઘટાવી; છતાં ખ્ાહ્દાના 
૧, . જુએ, દાસગા--[હસ્ટ્રી એક ઇન્ડિયન કિલેસે[દી, ભા. ૩, પૃ. ૧૯૭, ૧૯૮ની 
પાદટીપ ન. રે. 





૧૧ 


દક 


તાત્વિક સ્વરૂપને એ પરિણામે।માંચ ફૂટસ્થ તરીકે સાચવવાની અનેક ચુક્તિએ, 
ઉપપત્તિઓ આપી, અને અનેક દધાન્તો દ્રારા એતુ' સમર્થન ક્યું”. 


શ'કર પહેલાંના વ્યાખ્યાકારાના ગ્રન્થો અખ'ડ તે! ઉપલબ્ધ નથી, પણુ 
એમના વિચ્ચારપ્રવાહો જુદી જુકી આચાય'પર'પરા દ્રારા સચવાયા, પોષાયા અને 
વિકસ્યા પણુ છે. તેમાંથી ભાસ્કર પ્રથમ આવે છે. તે ખ્રહ્માતત્ત્તને પરિણામી માની 
તેમાં વિવિધ રાક્તિએ સ્વીકારે છે, અને એક શક્તિથી ભોગ્યસણિતુ' તો ખીજી 
શક્તિથી ભોક્તા-જીવસછિતુ' સજન ઘટાવે છે; અને ખ્રહ્દાને જ સછા, પાલયિતા અને 
સ*હારક તરીકે ઈશ્વશ્નુ સ્થાન આપી તેને જ ઉપાદાન અને નિમિત્તરૂપે માની શકરની 
પેઠે ખીજ વાદ્દોનો નિરાસ કરે છે. ભાસ્કર પણ ઈશ્વરની સ્થાપનામાં સુખ્ય આધાર 
ઉષનિષરેાનો લે છે અને સૃષિને પ્રાણિકમ*સાપેક્ષ માને છે. તે અચેતન-ચેતન વિશ્વને 
ઉપપ્દાનસ્વરૂપ ખ્રહ્તતત્તથી શિન્નાલિન્ન માને છે. ત્તે કહે છે કે વસ્તુમપ્ત્ર અક 
દેછિએ એક તે! ખીજી દછિએ અનેક છે. એક જ વસ્તુમાં એકત્વ અને અનેકત્વ 
સ્વાભાવિક છે, વાસ્તવિક છે. જેમ સસુદ્ર એક છતાં તર ગર્પે અનેક છે, તેમ ષ્ાહ્યારૂપ 
[ઈશ્વર એક છતાં તે જગતૂ-જીવાત્મક પરિણામરૂપે અનેક પણુ છે. આ પરિણામો 
શલે અલ્પકાલીન હોય, પણુ તેથી એ કાંઈ અવાસ્તવિક ઠરતા નથી. આ રીતે ભાસ્કરને 
ષ્રદ્મામાં ઈશ્વરત્ત સ્થાપવા માટે શ'કરની પેઠે માયાને! આશ્રય લેવે1 નથી પડ્યો, પણુ 
'એભે ખ્રહામાં સહભૂ વાસ્તવિક અનેક શક્તિએ જ સ્વીકારી છે. 


અહોં એક બાખગત ધ્યાન આપવા જેવી છે, તે એ કે સાંખ્યો જેમ મૂળ 
પ્રરૃતિમાંથી તન્માત્રા આદિ ભેગ્યસણિ અને ખુદ્ધિ, અહ'કાર આદિ રૂપ ભોકતૃશક્તિ 
ઘટાવતા, તેમ ભાસ્કર મૂળ છ્રહ્દામાંથી જ ઘટાવે છે." 


આમ તે! ઉપનિષદકાળમાંય અઠ્દેતવિચારની પ્રતિછા વધતી અને «જામતી 
જતી હતી, પણુ ખીજી માજીએ દ્વેતવિચારકો। પણુ ઔષપનિષદ વતુ'લની અ'ઢર તેમ જ 
બહાર સ્પધપણે દ્વેતવિચારનુ” સ્થાપત કરે જ જતા હતા. આ વિચારસ'ઘષરમાંથી 
શક પ્રકારનો દ્ેતાઢ્રેતવાદ પણુ જુદા જુદા સ્વરૂપમાં અસ્તિત્વમાં આવતે! જ હતો, 
|સટદ્વેત, દ્રવ્યાદ્રેત, ગુણાદ્વેત, ખ્રહ્માદ્રેત, વિજ્તાનાદ્રેત અને શબ્દાટ્રેત જેવા અદ્વૈત 
વિચારોનું પ્રાધાન્ય હતુ ત્યારે તેમાં શ'કરને! કેવલાટ્વૈતતાદ સભળપણે ઉમેરાચે।. 
આની પતિકિયા ડ્વેતવિચારકેો। ઉપર અતે દ્વેતાક્તવિચારકે। ઉપર પણુ થઈ. તેથી 
તે બન્નેએ પોતપોતાની રીતે સાયાશ્રિત કેવલાટ્વેતવાદનો વિરોધ કરવા સાંચ્યો. જેમ 
ભાસ્કરે, તેમ અન્ય પ્રખળ અને પ્રળળતમ આચાર્ચોચએ કેવલાક્દેતગાદને નિયુંક્તિક 


૧. જુઓ, દાસગુપ્તા--ઉક્ત પુસ્તક, ભા. 2; પૃ. ૬; અતે ભાસ્ટરભાષ્ય (અહાચૂત્ર) ૨.૧.૧૪. 
પૃ. ૯૭. 
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અંવે નિષ્પ્રમાણુક સિદ્ધ કરવા કમર કસી. તેમાં ઉપનિષદને અનુસરનાર આચાર્યો પણ 
થયા. સાંખ્ય અને મધ્વ જેવાએ તે! શુદ્ધ દેતને અવલ'બી વિરોધ કર્યો, પણુ રામાતુજ 
આદિ જેવાઓએ અદ્દેતનું અવલ'ભન કર્યા છતાં એક જુદા જ પ્રકારનું અદ્વેત સ્થાપી 
૨કરના કેવલાદ્ેતનેો પ્રગભળ નિરાસ શાર કર્યો. આવા અર્દતવારીએ માં સાંખ્ય-યોગ, 
વૈષ્ણવ અને શૈવ પર'પરાને અતુસરનાર આ ચાર્ચૌ થયા છે, રામાતુજ, નિમ્ભાક, વલ્લભ 
અને ચેતન્ય જેવા આચાર્ચો પોતપોતાની રીતે વૈષ્ણુવ પરપરાનો આશ્રય લઈ 
બ્રહ્ધાદૂત સ્થાપવા છતાં વસ્તુતઃ તેમાં ભેદાભેદ અને ટ્ૈતાડેતવાદનું જ સમઘન કરતા. 
ભાસ્કરે ખ્રહ્મ યા ઈશ્વરતત્તવમાં જે વાસ્તવિક એકાનેકત્વ યા ભેદાભેદ સ્થાપ્યો! હતો 
તેને જ સહેજ જુદા જુદા રૂપમાં આ વૈવ્યુવ અને રેવ આદિ આચાર્યોએ વધારે 
વિંગતથી ચર્થ્યો અને સ્થાપ્યો. બીજી બાજુએ વિજ્ઞાનભિક્ષુ જેવાએ પણ્‌ બ્રહ્માદ્વેત 
શ્થાપ્યુ* પણુ તેણે મૂળમાં સાંખ્ય-યોગર વિચારને અદ્દંત પરિભાષામાં ગોઠવ્યો; તો 
શ્રીકઠ જેવાએ રૈવ પર'પરાને અવલ'બી ખ્રછ્ાતત્તતની શિવરૂપે વ્યાખ્યા કરી અને 
પોતાની રીતે અદલ પણુ સ્થાપ્યુ'. આ રીતે ઉપનિષદ અને ખ્રહ્મસૂત્રના આધાર લઈને 
પણુ શ“કરતા કેવલાદ્દેતનો પ્રખળળ વિરોધ કરનાર અનેક પર'પરાએના ચનેક 
ભચાર્ચોએ ખ્રદ્દાસૂત્ર ઉપર વ્યાખ્યાએ લખી છે. અને તેમાં દરેક છ્હ્માતત્તને ઈશ્વર, 
પરમેશ્વર, નારાયણુ, વિષ્ણુ, કૃપ્ણુ, શિવ આદિ જુદાંજુદાં નામોથી અદ્વેત અને કૂટક્થ- 
રૂપે સ્થાપે છે. અને છતાંય એ ઈશ્વેરતત્ત્તમાંથી અચિત્‌-ચિતૂની યા જડ- -ચેતનચષિની 
વાસ્તવિક ઉત્પત્તિ ઘટાવે છે, 
રામાતુજ જેવા કહે છે કે પરષ્ાહ્ધા યા નારાયણ સર્જવ્યાપી અને સર્વાન્તર્યામી 
હોવા ઉપરાંત વાસ્તવિક મ'ગળગુણુનું નિધાન છે. તેના મૂળ સ્વરૂપમાં તે! તે ફૂટસ્ય જ 
છે, પણુ પોતાની રાક્તિઓથી તે પાતાના અવ્યક્ત યા કારણાવસ્થ અચિત્‌ અને 
ચિત્‌:તત્તતરરૂપ સૂક્મ શરીરને વ્યક્ત યા કાર્યાવસ્થ અનાવે છે. નારાયણુની 
શક્તિથી જ પ્રકૃતિ અને જીવતત્ત્વ, જે પોતાના શારીરરૂપે પોતાની સાયે હતાં તે જ, 
"ચ ડિત *#% ડે, અરે તે અચિત તે%% સિજ્રટિ અત ૧૯૪-ચેતક૪જ 
વાસ્તવિક છે, માવિક નથી. રામાતુજે પરષ્રહ્ાને ઈશ્વર અને વાઝુદેવર્પે સ્થાપવામાં 
ગરુખ્યપત્યે આગમને] જ આધાર સ્વીકાર્ચે છે, અને કધું છે કે અતુમાન એ સ્થાપના 
માટે સમથ પ્રમાણુ છે જ નહિ. વળી તેણે પ્રાળિક્મ'સાપેક સછિની રચના ઈક્ચર દ્વારા 
સ્વીકારી છે, છતાંય ઈશ્વરેચ્છાનું સ્વાતન્ત્ય પળૃ સાચવ્યું છે. પોતાના પૃર'ગુરુ 
યામુનાચાર્યથી અતુમાનપ્રમાણુની પ્રધાનતાની બાગતમાં «્તુદા પડીને પત રામાનુજ 
આગમપ્રમાણથી વાસુદેવ યા નારાયણુરૂપ પરષ્છાનું સ્થાપન કરવામાં ઉપનિષદ ને 
ઉપયે।ગ છુટથી કપ છે, અને જ્યાં «ત્યાં "કરે ઠેવલાદેતપરક અથ ઘટાન્યે! હતો. 
ત્યાં પલ્ુ એસે, વિશિષાદેતપરક અપ તારવી, બતાવ્યુ છે કૈ ઇપનિયદેદ યને 


૮૪ 


છૂદ્યાસૂનરતુ' તાત્પય* નારાયણુરૂષ પરષ્ાછ્ામાં જ છે. અને એ પણુ ઘટાવ્યુ' છે કે એ 
નાશાયણુ પરષ્રહ્મ જ ચેતનાચેતન જગતનાં ઉપાદાન અને નિમિત્તકારણુ છે.પ 
નિમ્ખાકે* પણુ છ્રહ્માતત્ત્વની ઈશ્વરરૂપે સ્થાપના કરી તેને જ વિષ્ણુ કહેક છે. 
'એ પણુ પારમાથિક ભેદાભેદ યા દ્વેતાર્ટીતવાદી છે. એને મતે પણુ પરમખ્રહ્યા વિષ્યુ જ 
વાસ્તવિક ચરાશ્રર જગતતુ' ઉપાદાન અને નિમિત્તકારણુ છે. એ પણુ પોતાની 


શ્યાષનામાં સુખ્યપણે આગમપ્રમાણુને આધાર લે છે, અને પ્રાણિકમસાષેક્ષ જ 
સૃષિ સ્વીકારે છે.૨ 


વિજ્ઞાનભિક્ષુએ સાંખ્ય, ચોગ અને વેદાન્તની વ્યાખ્યાએ કરી છે. તેલ પણુ 
બ્રદ્દાસૂત્રની વ્યાખ્યા થરતાં પે!તાના ભાષ્યમાં ષ્રહ્ાતત્ત્વને ઈશ્વરરૂપે સ્થાપ્યું છે. પણુ 
તેણે ભાસ્કર, રામાનુજ આદિ કરતાં પોતાનો રાહ જુદ લીધે છે. તેણે પરખ્રહ્યાને 
ઈશ્વર સ્થાપતી વખતે ચે।ગપર'પરાસ*મત ઈશ્ત્રરની સ્થાપનામાં લીધેલ યુક્તિના 
ઉપયે।ગ કરી કલું છે કે સત્તરૃપ શુદ્ધ પ્રકૃતિનું અવલ'બન કરી ખ્મ પોતામાં જ સદા 
વતમાન એવા પ્રકૃતિ અને સુરુષતત્ત્વે સજે છે, વિકસાવે છે. પ્રકૃતિ અને સુરુષા-જીવે! 
શે વાસ્તવિક છે, ષાદ્દાથી ભિન્ન પણુ છે; છતાં તે બ્રહ્મરૂપ અધિધાન સિવાચ અન્યત્ર 
શહેતા જ નથી. તેથી તે ભિન્ન છતાં ખ્રહ્યાથી અવિભક્ત છે. અને એણે ખ્રહ્માતત્ત્વની 
ઉપાઢાન યા નિમિત્તકારણુરૂપે ચાલુ વ્યાખ્યા છોડી અધિઘાનકારણુરૂપે વ્યાખ્યા કરી, 
ભને કહ્યુ' કે બા અધિદાનકારણુ એ સસવાવિ, અસમવાવિ અને નિમિત્તકારણુથી) 
જુદુ જ ચોથા પ્રકારતું” ફારણુ છે. જેમાં અવિભાગરૃપે કાય" રહેતું હોય અને જેનાથી 
ઉપછ'ભ પામી પ્રવૃત્તિ કરી શકતુ' હોય તે જ અધિધાનકારણુ. આડું અધિછાન-* 
કારણુ ખ્રહ્ધા છે અને પ્રકૃતિ-પુરુષ એમાં જ અવિંભક્ત થઈ રહે છે. તેથી વિજ્ઞાન- 
ભિક્ષુ અવિભાગાર્ટ્તવાટી કહેવાય છે. એ શ"કરના માચાવાદને। મહુ જ ઉગ્રપણે વિરોધ 
કરે છે અને ઉપનિષરે। તેમ જ અનેક પુરાણુ, સ્મૃતિ આદિને આધારે છાહ્માનું નિવિભાગા- 
ટ્વેતર્પે સ્થાપન કરી તેને જ ઈશ્વર કહે છે. વિજ્ઞાનખિક્ષુ બ્રહ્મને જ ઈશ્વર માની 
૧, જીઓ, દાસમુપ્તા--ઉક્ત પુસ્તક, ભા. ૩, પૃ. ૧૫૬; 
સૂક્માચિર્તાચટર્તુશરીર્યૈવ તક્ષળઃ સ્યૂછસિટાચિટસ્તુરારીરવેન જાયત્ાલ્‌ । 
-શ્રવીભાષ્ય. ૧.૧.૧. 
( મોમ્મે સકત સિરીઝ; પૃ. ૧૧૧. ) 
૨. જીએ, દાસગુપ્તા-ઉઠકત પુસ્તક, ભાન ૩, પૂ. ૪૦૫-૪૦૬ આદિ; તયા 





નિસ્માર'ભાષ્ય (બ્રહ્મસૂત્ર) ૧.૧.૪--સલ્યાત્‌ લર્યજઃ સર્કાચિન્લરછિ- 
વિશ્રગન્મારિસિલુરનેદૈગત્રઘાળમમ્વઃ સર્વામિનામિસો મમવાન્‌ વાછુટેવો વિશ્વાબૈવ 
[સજ્ઞાતાવેષયલ્તત્રેર સવે સાલ તમન્લોલ્ોપનતિવવાનાં સિજ્ાન્તઃ ॥ 


લ્ધ 


કયારે છ્રહ્મયાસૂત્ર ઉપર લખે છે ત્યાર એ સ્પ દીસે છે કે તેણ ચોગભાષ્ય ઉપર વાંતિક 

લખતી વખતે ઈશ્તરસ્વરૂપં માટે જે યુક્તિ વાપરેલી તેને જ ખ્રહ્દાના પ્રતિપાદનમાં તે લે 

છે.એટલે એમ કણી શકાય કે વિજ્તાનભિક્ષુ એ શ“કરની પેઠે સાંખ્ય અને સાંખ્ય-યોગ 

પર'પરાને અવૈદિક નથી માનતે।. તે તે! એટલે સુપ્ી કહે છે કે સાંખ્યસ*મત પ્રકૃતિ એ 

વૈદિક છે. તે તેના આધારે પણુ ટાંકે છે, અને કહે છે કે અલબત્ત, પ્રકૃતિ એ ખ્રહ્માનેો 

અ'શ છે એટલુ' જ. વળી ખ્રહાને ઈશ્વરકાય* કરડું હોય ત્યારે જે અનાદિશુદ્ધ સત્ત્વનો 

આશ્રય લેવા પડે છે તે માયાની પેઠે અસત્‌ યા અપારમાથિક નથી. ખ્રહ્મસૂત્રની * 
વ્યાખ્યા ફરતાં સાંખ્યમતને। નિષેધ કરવાને પ્રસ'ગ આવે છે, ત્યારે તે સુખ્યપણે 

એટલુ' જ કહે છે કે પ્રકૃતિરૂપ મૂળ કારણુ એ માત્ર અતુમાનથી સિદ્ધ ન થઈ શકે. એ 

સૃણિને પ્રાણિકમસાપેક્ષ માને છે." 


? વલ્લભાચાચે* પણુ ખ્રહ્માને ઈશ્વિસ્રૃપ સ્થાપવા પોતાના ભાષ્યમાં પ્રયત્ન કર્ચ 
છે. રુખીતી રીતે એ પ્રયત્ન ખીજ આચાયૌથી ભિન્ન ભાસે છે, પણુ વસ્તુતઃ 
એમની પ્રકિયા મૂળમાં રામાતુજ આદિથી જુદી નથી. વલ્લભાચાય* શુદ્ધાદ્ેત- 
વાદી હોઈ બ્રહ્દાને વિશ્વસ્વરૂપ અને વિશ્વને ખ્રહ્દાસ્વરૂપ કહે અને વિશ્વનુ 
પારમાથિકત્વ સ્થાપે એટલું જ. એમણે વળી બ્રહ્મરૂપ ઈશ્વરને જગતતુ' કારણુ કહેતી 
વખતે બીના પૂવષ્વર્તી આચાચેો કરતાં પરિભાષા જુદી વાપરી છે, તે કહે છે કે ઈશ્વર- 
ષ્રહ્ધા એ વિશ્વનુ” ઉપાદ્ટાન કારણુ નહિ પણુ સમવાયિકારણુ છે. અને એમણે સમવાવિ- 
કારણુની વ્યાખ્યા પણુ કાંઈક અ'શે ન્યાય વેરોષિકની વ્યાખ્યા કરતાં જુટી કરી છે. 
છાહાને જ સુખ્યપણે આગમપ્રમાણુથ્રી એ સ્થાપે છે, અને સ્ટૃષિને પણુ પ્રાણિકર્મ'સાપેક્ષ 
સ્વીકારે છે, છતાં ઈશ્વરની ઇચ્છાપ્યા લીલાનુ' પૃણુ સ્વાત'2્ય સાચવે છે. 


વલ્લભાચાચે" એક પ્રક્ષ એ ઉઠાવ્યો! છે કે ને ઈશ્વગ્તત્તત સત્‌, ચિતૂ અને 
આન'દરૂપ હોય તે! એના કાય" યા પરિણુ!મરૂપ વિશ્વમાં પણુ તે સમવાવિકારણુરૂપ 
ઈશ્વરના ત્રણુ અ'શે। અતુભવાવા ન્તેઈ એ; જ્યારે અચિતૂ યા ચિતૂજગતમાં સમાન- 
પણે તે! માત્ર અસ્તિત્તઅ'રા જ અનુભવાય છે, અને જીવજગતમાં ચૈતન્ય બતુભવાય 
છે, અને તે ષણુ તારતસ્યથી અનુભવાય છે. જે ઈશ્વર-ખ્ાહ્ અને વિશ્વને! અભેદ હોય, 
અથવા કહે કૅ વિશ્વ સમવાયિકારણનું કાય" હોય, તો એ કાયમાં સમવાયિકારણના 
ખધા ગુણ! સમાનપણુ આવવા જ જેઈ એ; પણુ તે સમાનપથે અનુભવાતા નથી. 
આમ કેમ? આને ઉત્તર એમણે ખ્રહાસૂત્ર ૧.૧.૩ ના ભાષ્યમાં શ્રક્ષેપમાં ષણુ 
ખુદ્ધિત્રાલ્મ રીતે આપ્યો! છે. અને એ સક્ષેપનો વિસ્તાર લાધ્યતા ટીકાકાર 





જ જીએ, દાસગુપ્તા--ઉક્ત પુસ્તક, ભા. ૩, પ. ૪૪૫-૪૯૫; તથા ”િ 
૧.૧.૮, ૨.૧,૩૩* 


૮્દૃ 


સુરુષાત્તમજીએ કર્ચો છે તે કહૅ છે કે સમવાયિકારણુર્ષ બ્રહ્માના સત્ત આદિ ગુલ 
ક્રાયજગતમા તારતસ્યથી વ્યક્ત થતા દેખાય છે, તેનુ કારણુ આવરણુભ ગનુ તારતમ્ય 
છે. અચિતૂવિશ્વમા ચૈતન્ય વ્યક્ત નથી, ત્યા તેતુ આવરણુ છે, પણુ ચિતૂજગતમા 
એ આવરણુ શિથિલ હોઈ ચૈતન્ય અતુભવાય છે અને ચિતૂજગતમા પણુ ચૈતન્યનુ 
તારતમ્ય છે તેતુ કાગ્ણુ પણુ આવરણુભગતુ તારતમ્ય છે શુદ્ધ આનદાશ તે 
ઈશ્વરમાં જ અભિવ્યક્ત હોય છે 


વત્લભાગ્ાયને એ પ્રશ્ન પણુ થચે1 કે જે વિશ્વતુ મૂછા કારણુ ત્રિગુણાત્મક 
પ્રકૃતિ મનાય છે અને તેનાથી જ વિશ્વવૈચિત્ર્યની ઉપપત્તિ સાખ્યાચાચોય કરતા આવ્યા 
છે, તો! એ મૂછાતત્ત્વતે ખસેડી તેના સ્થાનમાં અતિરિક્ત ખ્રહ્દાતર્વની ઈશ્વરરૂપે સ્થાપના 
કરવામા વિશેષતા શી છે ? આને! ઉત્તર તેમણે આપ્યે। છે તે કહે છે કે ત્રિશુણાત્મક 
પ્રકૃતિમા જે સત્ત્વઅ શ છે તેને લીધે સુખનું ભાન ઘટાવી ન શકાય, કેમ કે પ્રધાનજન્ય 
સૃણિમા સર્વત્ર સત્તતનેો અ શ તે। છે જ. જે એને લીધે સુખ અને જ્ઞાન સ ભવિત હોય 
તે સમગ્ર વિશ્વમા તે એકસરખા અતુભવાવા નેઈએ પણુ આપણે નેઈએ છીએ કૅ 
ફોઈ એક જ વગ્તુ અનેક જીવોને સમાન કાળમા સુખ, દુ ખ અને મોહનું કારણુ ખને 
છે તેમ જ એક જીવને પણુ કાળભેટે એ જ વસ્તુ સુખ, દુ ખ આદિ રૂપ બને છે, 
તેથી સુખ, ડુ ખ; જ્ઞાન આદિને થતે! અતુભવ સત્તત આદિ ગુણુમૂલક માનવે! ન 
જેઈએ, પણુ ઈશ્વરગત ચિતૂ આન દશક્તિની તાર્તમ્યયુક્ત અભિવ્યક્તિને જ આભારી 
છે, એમ માનવુ જેઈએ, આ રીતે વત્લભાચાચે* મૂછકારણુ પ્રકૃતિના સ્થાનમાં 
ખ્હ્માની પ્રતિછા કરી અને તેને જ પરમેશ્વર કહ્યો " 


શ્રી ચૈતન્યપ્રભુની પ્રકિયામા તત્ત્વસ્તાનની દછિએ કેઈ ખાસ નવે! સુરે નથી. 


હવે છે"લે શૈવાચાય શ્રીક ઠને લઈ નઈ એ કૅ તે ખ્રહ્માસૂત્રની વ્યાખ્યામા 
ખદ્દાને ઈશ્વર તરીકે સ્થાપતા કયુ દષ્િબિન્ડુ સ્વીકારીને ચાલે છે શ્રીક ઠ અન્ય પૂર્વા 
ચાર્યોની પેઠે કહે છે કે બ્રહ્મ સચ્ચિદ્ટાનદ રૂપ છે, પણુ તે શિવરૂપે છે, અને એ જ 
ઈશ્વર છૈ. વળી, એ ઈશ્વર, કેટવાક માહેશ્વર ચા રૈવે। કહે છે તેમ, માત્ર નિમિત્ત 
કારણુ નથી, પણુ ઉપાદાન અને નિમિત્ત ઉભય સ્વરૂપ છે. શ્રીક ઠ એ માટે સમવાવિ- 





૧ જુએ! અણુભાષ્ય ૧૧૨૩ . તદ્‌ ક્રલેવ . સમડાવિઝરળવ્‌ | છુ” સવ 
ન્વવાવ્‌ સમ્યમતુયૃતતત્તાત્‌ 1 ગહ્તિમાર્તિપ્રિયતેન સચિટાનટ્્ળાન્યયાત્‌ | નામ 
જ્વચો જાધહવત્વાત્‌ | પ્રકતરવિ સ્તમતે તટ્રાતાલ્‌ 1 ગજાનાલ્‌ પીચ્છકામિયને । 
સાનેન વાધદ્રીનાત્‌ 1 નાનાત્વત્‌ લોચ્છકમેગ] તથા આ ઉપરની ગોસ્વામી 
પુરુષાત્તમજીકૃત ભાષ્યપ્રકાશટીકા. 


હ્ડ 


કારણુપદ પણુ વાપરે છે. શ્રીક'ઠાચાયષતુ' કહેલું છે કે ઉપનિષદોમાં જે અનેક વિરોધે 
હતા, તેતુ' નિરાકરણુ કરી ઉપનિષદના સાચા મર્મને દર્શાવી શાકે એવા આગમે। શ્વેત 
નામના સૈવાચાચે” રચ્યા હતા, શ્વેત પછી બીજા પણુ સત્યાવીશ ડૈવાચાર્ચો થયા છે. 
એ આગમોને અતુસરી શ્રીક'ઠ ભાષ્ય રચવાનો દાવો કરે છે અને અ'તે અનેક 
ઉપનિષદવાકથો તેમ જ સુરાલુ, સ્મૃતિને આધાર સ્થાષે છે કે મહેશ્વર એ જ 
પરણહ્ય છે. શિવ, ૨૧%; ભવ, મહેશ્વર, ઈશાન આદિ અનેક નાસોથી એ જ ખાહા 
વ્યપરેશાય છે. 


શ્રીક'ઠાચાચે બ્રહ્માને શિવર્પે ઈશ્વરપદનું અને તે પણુ ઉપાદાન-નિમિત્તરૂપે 
સ્થાન આપી નકુલીશ, પાશુપત અને ન્યાય-વેશેષિક આદિ મહેશ્વર નિમિત્તકારણુ- 
વારીઓથી પોતાને દછિભેદ સિદ્ધ કર્યો છે. જે કે તે બ્રહ્માસૂત્રનું ભાષ્ય રચે છે, પણુ 
તે અનેક રૈવાગમે।ને! આધાર લેતા હોય એમ પણુ લાગે છે. એ શૈવાગએે! મૂળે 
ઉપનિષદને આધારે રચાયા કે કોઈ દ્રાવિડ ભાષામાં વર્તમાન ગ્ર'થાને આધારે રચાયા 
હતા તે બાબત સ્પછતા નથી થતી. પણુ આમ લાગે છે કે તેમની સામે ઉપ* 
નિષદના વિચારનું મતિબિગ પાડે એવા કોઈ શૈવાગમે। હતા જ. 


શ્રીક'ઠને પણુ એક પ્રશ્નનો જવાબ આપવો જ પડ્યો છે. ખ્રહાસૂત્રના ખીજ 
અધ્યાયના બનત પાદમાં “ વત્યુત્લાનજ્નલ્યાત્‌” થી શરૂ થતા અધિકરલુમાં શકરાચાયે' 
ચાર પ્રકારના માહેશ્વરાના મતનો નિરાસ એ દછિએ કયો છે કે તે માહેશ્વરા, 
મહેશ્વરને જગતતું ઉપાદાન ન માનતા માત્ર નિમિત્તકારણુ માને છે, તે! તે ખ્રહ્માવાદ 
નથી. જ્યારે શ્રીક'ઠને એ જ સૂત્રોની વ્યાખ્યા કરવાને! પ્રસ'ગ પ્રાસ થયે।, ત્યારે તે 
પોતે તે! રૌવાચાય* હોઈ; શિવ-બ્રહ્વપરક ભાષ્ય કરવા પ્રવૃત્ત થયા હત્તા. અને ઉક્ત 
સૂત્રસ'દર્ભમાં રૈવ મતનો] નિરાસ શ'કરાચાય અ'દિ અનેક આચાર્યોએ ક્યે હતો. 
આ સ્યળે શ્રીકઠે શુ કરવું ?-એ શ્રીક“ઠ માટે પ્રશ્ન હતે. તે શૈવ હોઈ ઉષ્ત સૂત્ર- 
સ'ટ્ભસે, રફર આદિની. પડે, ગ્ાહેશ્રમતનિરપ્સપરફ તે! વણવી. શે નહિ" 
તેથી એણેું પણુ પાતાનેો રાહુ જુદી રીતે લીધે, શ્રીકઠે કહ્યુ” કે એ સૂત્રસ'હભ જે 
માહેશ્વર મતનો નિરાસ કરે છે તે એકર્ેશીય રૈવોને! મત છે. કેટલાક રૌવો એવા 
ષણુ હતા, જે શ્રીક'ઠના કથન પ્રમાણ મહેશ્વરને માત્ર નિમિત્તકારણુ માનતા. તેથી 
શ્રીક'ઠ પણુ શ'કરાચાય' આદિ આચાર્ચૌને અતુસરી એ સૂત્રસ'દર્ભથી એકદેશીય 
મતતુ* નિરાકરણુ કરે છે અને ઔપનિષદ તેમ જ સવ*સ*મત રૈવાગમને અતુસર્‌ી 
સિવતુ' ઉપાદાન-નિમિત્તકારલુત્વ સ્થાપે છે. 


આપશે પહેલાં નેઈ ગયા છીએ કે ન્યાયવેરોવિક પર'પરામાં ઈશ્વરકતૃષત્વની 
૧. જુએ, શ્રીક&બાષ્ય ૧,૧.૨; તથા દાસગુપ્તાનુ' ઉક્ત મુસ્તફ, ભા. પ, પૃ. ૭&. 





નડ 


માન્યતા છે. અને તે ઈશ્વર પશ્ઞુષતિ યા મહેશ્વર આદિ નામે વિશેષ જ્ઞાત છે. ત્યાં તે 
ઈશ્વર્તુ ડતૃષ્ત્ત માત્ર નિમિત્તકારણુતા પૃરતુ' છે; તેમાં ઉપાદાનત્વનો સ્પશ" જ નથી. 
શને આપણે સર્વદરનસ'ત્રહુમાંના નકુલીશ, પાશુપત તથા રૌવ દર્શાનમાં નેઈએ છીએ 
ફે તેમાં પણુ પશુપતિ યા શિવને માત્ર નિસિત્તકારણર્પે માનેલ છે. એટલે એમ કહી 
શકાય કે વેદાંતી છતાં જેમ મધ્વ ઇતર વેદાન્તી આચાર્યૌથી જુદ્દા પડી ખરહ્મને માત્ર 
નિમિત્તકારણુરૂપે વણુ'વે છે, તેમ શિવપર”પરામાં પણુ બન્યુ” હોય. કેટલાક એવા પણુ 
રીવાચાર્ચો હશે કે જે પોતાની શૈવ પર'પરા સાથે ઉપનિષદોને મેળ બેસાડતા, તેવા 
આચ્ચાર્ચોઃ સ્વાભાવિક રીતે જ ઉપનિષદ્ગત ષ્હાને રૈવ કહી તેમા ઉપાદાન નિમિત્તત્વ 
ઘટાવતા; તે! ખીજ્ત તે વિચારથી જ્તુદા પડી માત્ર નિસિત્તકારણુરૂપ ઈશ્વર માનતા. 
શ્રીક& વેદાંતપર'પરાને અત્ુસરી વધારે પ્રમાણુમાં ઉપનિષદના આશ્રય લે છે, તે 
ન્યાય-વૈશેષિક, નકુલીશ, પાશુપત, શૈવ આદિ કાં તે પ્રધાનપણું તકને આશ્રય લે 
છે અને કાં તો તેએ ખીજ પોતાના સ્વત'ત્ર રૈવાગમોને પ્રમાણુ માની વતે' છે.૫ 


અહીં ખાસ નોંધવા જેવી એક ખાબત એ છે કે થ્રીક'& શિવને ખ્હ્યરૂષે 
સ્થાપે છે ત્યારે તે કહે છે કૅ સૂક્ષ્મ અચિતૂ અને ચિતૂરક્તિયુક્ત ષ્રહ્ય તે કારણુષ્રહા 
છે અતે સ્પૂલ યા દૃશ્યમાન અગિત્‌-ચિત્સુક્સ વિશ્વ તે કાચબા છે. શ્રીક'ઠનું આ 
કથન શ્રીરામાનુજાચાર્યની માન્યતાનુ પ્રતિબિસ્મમાત્ર છે. રામાનુજે સૂઠ્મ અચિત્‌ 
અને ચિતૂતે શરીર કહી એને બ્રહ્મનુ' કારણાવશ્થરૂપ કહેલું છે, અને વ્યક્ત યા સ્થૂલ 
પ્રપ'ચને બ્રહ્મનુ કાર્યાત્રસ્થરૂપ કહેક્ુ” છે. આ બન્ને અતુકમે રૈવ અને વેષ્યુવ 
આચાર્યો પરિણામવાટી છતાં તે પરિણામનો આધાર ખ્રહ્મની શક્તિ છે એમ કહી 
છૂછ્દાને ફૂટસ્થનિત્ય યા અપરિણામી ઘટાવે છે. શ્રીક'ઠ તે! સપણ કહે છે કે પરિણામ 
ગટલે વિકાર, જે પરિણુઃમી હોય તે વિકારી હોય જ. એટલે બ્રહ્મને નિકિકાર શખના 
તે પરિણામોને બ્રહ્મની રાક્તિએ ઉપર લાદે છે. ખ્રહ્દામાં એવી શક્તિએ અનેક છે, 
,શ્રીવલ્લભાચાય'નેો સત અવિકૃતપરિણામવાદ કહેવાય છે. તેતુ* રહસ્ય શ્રીક'ઠના 
કલનમાં જ છે. શરીક ઠ પારેણુધ્મને વિકાર કહે તો ફાલિત્ત એ જ ચાય “કે પારેણામો ખાદ 
એ વિકારી છે. વલ્લભાચાય'* ખાહ્ધાપરિણામવાદી છે, એટલે એમના મત ઉપર વિકારી 
છાછાવાદનેો આરોપ કોઈ પણુ સહેલાઈથી કરી શકે. સ'ભવ છે કે એવા આરેપથી 
સુક્ત રહેવા એમણે પોતાના વાદને અવિકૃતપરિણામવાદ કહ્યો હોય.૨ 


ઈશ્વર સ'બ'ધી વિવિધ માન્યતાઓને! સાર 
કપર જે ઈશ્વરતત્ત્વની કાંઈક વિગતે ચચો કરી છે તેને! સાર નીચે પ્રમાણે છેઃ-- 





૧, જુએ, દાસમપ્તા--ફક્ત પુસ્તક, બા. પ, પૃ. ૬૫થી; તયા શ્રી?'ડભાષ્ય ૧.૧.૨. 
૨. જુઓ, થીકહભાષ્ય ૧.૧,૫,.*.*-... રિબાતિસતલ્વત્ાત્વારનતદ્ય 1 ₹ 


૮ 
મ પરમાણુવાદીઓમાં સુખ્ય બે પરપરા છે. જૈત અને બૌદ્ધ એ. પરમાણુ- 
વાદી છતાં ઈશ્વરને ક્વત”ત્ર વ્યક્તિ તરીકે સ્થાન આપતી જ નથી; ત્તયારે સધ્વ અને 
ન્યાયકેશેવિક આદિ પરપરાએ!ા ઈશ્વરને સ્વત'તર વ્યક્તિ સાને છે ખરી, પણુ તેને 
ફેવળ નિમિત્તકારણુરૂપે સ્થાષે છે. 


" ૨. મૂળએકતર્વવાદી સાંખ્યપરપરામાં જે ૨૪ કે ૨૫ તત્ત્વવાદી છે તે તે 
ઈશ્વરને સ્થાન આપતી જ નથી, પણુ ૨૬ તત્ત્વવાદી સાંખ્ય-ચોગપર"પરા સ્વત'ત્ર 
ઇશ્વસ્તત્ત્વ માની તેને માત્ર નિમિત્તકારણ કલ્પે છે. 


પ ૩, મૂળએકતત્ત્વવાદી છતાં પ્રધાનવાદી નહીં, પણુ બ્રહ્ધાવાદી એવી બધી જ 
વદાન્તપર'પરાએ। ખ્રહ્માને જ વિશ્રવતું' ઉપાદાન અને નિમિત્તકારણુ કહી તેને જ 
ઈશ્વિર તરીકે ઘટાવે છે. કોઈ વેદાન્તી એવા ખ્રહ્માને માત્ર ઈકેવર, પરમેશ્વર નેવું 
સાધારણુ વિશેષણુ આપી વણુ*વૅ છે; તો બીજા કોઈ નારાયણુ, વાસુદેવ, કૃષ્ણ, શિવ 
જેવાં સાંપ્રદાયિક નામોથી પણુ વણુ'વે છે. પણુ ખધા જ એક યા ખીજી રીતે પાતાના 
વિચારતુ' મ'ડાણુ ષ્રહ્ઘાતત્ત્વ ઉપર ચે।જે છે. 


“૪. શકરથી માંડી ખધા જ ખ્રહ્દાસૂત્રના ભાષ્યકારોનું' એક વલણુ સમાન 
રહાં છે કે તેએ મૂળતત્ત્વ તરીકે ખ્રહ્માની પ્રતિછા કરવા છતાં અને તેમાં જ વિશ્વનુ 
ઉપાદાનાભિન્ન નિમિત્તકારણુત્વ સ્થાપવા છતાં, સાંખ્યસ*મત પ્રકૃતિ અને પ્રાકૃત 
કાચને! આશ્રચ લીધા વિના, ચોતાતું કોઈ સન્તવ્ય વ્યવસ્થિતપણે ગોઠવી શકતા 
નથી. ખીજી રીતે એમ કહી શકાય કે આ બધા જ ખ્રહ્મવાદીઓની અદ્વૈત ભૂમિકાનુ 
સમથન છેવટે સાંખ્યસ'મત પ્રકૃત્તિતત્્વના આશ્રયથી જ સુઘટિત કરવામાં આવે છે. 
જે દરેક ખહ્ાવાદીના ચમર્થનમાંથી સાંખ્ય પ્રકિયાને સેરવી લેવામાં આવે તે કે!ઈ પણુ 
છાદ્દયાવાદ ઊભે। જ થઈ શકતે નથી. તેથી એમ કહી શકાય કે પ્રપાતેકતત્ત્વવાદી 
સાંખ્ય વિચારકો પ્રધાનમાં જે સ્વત ત્ર કતૃ'ત્વ તેમ જ ઉપાદાનાભિન્ન-નિસિત્તકારણુત્વ 
કસ્‍્ષ્યુ” અર્ને માન્યુ હેતું તે જ ખહાવાર્ટાઓ એ ગ્રધાનમાથા ખેસર્વા ખહ્યામ' ઘટાવ્યુ છે, 
અને સાંખ્યસ'મત પ્રકૃતિને એક યા ખીજી રીતે એક યા બીજે નાસે સ્વીકારીને પણુ, 
તેના સ્વત'ત્ર કતૃ'ત્વને ઉપનિષરોને આધારે તેમજ તકને આધારે નિષેધ કર્ચો છે. 


૬ૃર્શ્ન અને જીવન 


જીવન સાથે દ૨£નને। શે। સ'ભ'ધ છે અને તેનો વિકાસકમ કેવો! છે એ ભાવને 
દર્શાવતો કકોપનિષદમાં એક મ“ત્ર છે : 
કઢાપાનપદમાં ક મત 
વત્ઞતિ લાને વ્વતૃનત્લ્લવમૂસ્તસમાત્વરાર્‌ ૧રય તિ નાન્તરા્યન્‌ 1 


વાશિટ્રીલ પ્રજમાતાનમેલટારસતકુરણતવ્વમિક્છન્‌ ॥ 
૧૨ 


નને 


આ સત્ર કહે છે ેક્તિતઃસિદ્ધ એવા જીવાત્માની નેત્ર વગેરે ઇત્દ્રિયો 
ખહિસુ*ખ પ્રવૃત્તિ કરવાના સ્વભાવવાળી રચાચેલી છે. તેથી એ જીવાત્મા ઇન્દ્રિયો દ્વારા 
મ્રથમ પ્રથમ બાહ્ય રૂપાદિ વિષચેોઃને જ જાણું છે; પણુ અન્તરાત્માને--પોાતાના 
આંતરિક સ્વરૂપને--તે જીવાત્મા નણુતો નથી. આમ છતાં ફોઈ કોઈ ધીરજધારી 
વ્યક્તિ એવી હોય છે કે જે અમૃતત્ત અર્થાતૂ પોતાના આંતરિક અને પારમાથિક 
સ્વરૂપને જાણુવા અને પામવા ઇચ્છતી હોય છે. તેથી તે એ બહિસુખ ઇન્ટદ્રિયદ્રારાને 
આવ્ૃત્ત કરે છે અર્થાત્‌ એ દ્રારાને અ'તસુ'ખ બનાવી પોતાના સ્વરૃપદશ*'ન તરક્‌ વાળે 
છે. જ્યારે આમ કરે છે યારે તે વ્યક્તિને અ'તરાત્માનુ' ઈક્ષિણુ એટલે દ૨*ન સિદ્ધ 
થવા પામે છે. 


દિશ્ષ્નવિઘાનું પ્રભવસ્થાન માનવ છે, પણુ મતુષ્યને પાતાના ખરા સ્વરૂપનું 
(દશષ્ત એકાએક ન થતાં કમે જ થાય છે. જેમ શિશુ ઉંમર વધવા સાથે જ કમે કમે 
સાન અને અનુભવની વૃદ્ધિ કરતુ જય છે તેમ માનવજાતિનુ* છે. ઇન્દ્રિયાની સહેજ 
રચના જ એવી છે ફે તે મતુષ્યને પણુ ઈતર પ્રાણીઓની જેમ પ્રથમ બાહ્ય વિશ્ર્વના 
અવલે।કનની તરક જ પ્રૅરે છે; પણુ ખાહ્ય વિશ્વના અવલોકનની યાત્રા કરવામાં ગસે 
તેટલો! રસ કે આનદ સપાતે! હોય છતાં માનવખુદ્ધિ એમાં અ'તિમ સ'તોષ 
અનુભવતી નથી. આમ થાય છે ત્યારે એ જ માનવ ઇન્દ્રિયોને તેના ખહિર્ગામી 
બ્યાપારથી સુષ્ત કરવા પ્રયત્ત કરે છે અને એને અ"તસુ'ખ બનાવે છે. «યારે તે 
ઇન્દ્રિયો અ'તસુંખખ થઈ રાક્તિ વિકસાવે છે ત્યારે તેની સામે અગાઉ નહિ રેખેલ એવું 
અ'તજગત યા આત્મસ્વરૂપ પ્રગટ થાય છે. અ! અ'તર્જગતનુ દરન અ'તે અમૃત- 
દશષન યા પરમાત્મદરષતમાં પરિણમે છે. આ રીતે [૬૨*નવિઘા પણુ પ્રથમ ખાદ્ય 
જગતના નિરૂપણમાં પ્રવૃત્ત થાય છે. ત્યાર ખાદ તે ઊંડાણ કેળવતાં કેળવતાં આંતર- 
જગત યા આત્મનિર્પણુ ભણી વળે છે. અને એના પરિપાકરૂષે એમાં પરમાત્માનું 
નિરૂષણુ પણુ આવે છે્ઝુએડવર્ડ' કેડે ધ્મવિકાસની ત્રણુ ભૂમિકાએ સૂચવી છે; જેમ કે, 
1 “ 11 1001: ૦૫% 0૯001૯ પ્ર" 1001: 10; 21તં ૫7૯ 1001211 3૯0070 %'0 1001: 
0૪. ” 


આ કથન કઠોપનિષદના મ'ત્રનો જ પ્રતિઘોષ છે. આ જ કમને ઉપનિષરોમાં 
અપિભૂત, અધિદેવ અને અધ્યાત્મપદથી સૂચવવામાં આવેલ છે. ઉપનિવરા માં અને 
અન્યત્ર, જ્યાં જ્યા અપરા અને પરા વિદ્યાનો અથવા લૌકિક અને લોકેાત્તર વિદ્યાનો 
નિરેષશ છે ત્યાં, આ જ વસ્તુ સૂચવાચેલી છે. મનુષ્ય પ્રથમ પ્રથમ અપરા વિઘા યા 
લૌકિક વિવા તરીકે આળખાતી ડુન્યવી અનેક વિદ્યાઓઆને ખેડે છે, પણુ માત્ર એ 
વિઘાઓમાં જ તે વિશ્રામ નથી લેતે. તેથી આગળ વધી તે પશ વિધા ભણી 
પ્રસ્થાન કરે છે. એ પરા વિદ્યા તે જ આત્મવિઘા અને પરમાત્મવિઘા. 


લ 


નાર્ટ અને સૌનક જેવાં આખ્યાનો દ્રારા એ સૂચવવામાં આવ્યુ' છે 
કે અનેક જાતની અપરા વિદ્યાઓ મેળવ્યા છતાં તેમને તેમાં રતિ ન ઊપજી 
અને તેએ પશ વિદ્યા માટે ચોગ્ય ચુરુ પાસે ગયા. એ આખ્યાનેોમાં પરા 
વિધાનો અથ* એક જ છે અને તે અર્થ. એટલે આત્મવિદઘા, આત્મવિદ્યામાં જિસ્તાસુ 
પોતાના વૈયક્તિક સ્વરૂપ ઉપરાંત સર્વંગત યા સર્જસાધારણુ પરમાત્મસ્વરૂષને પણુ 
જાણુવા તલસે છે. શ'કરાચાય ઉપનિષદના શખ્ટ્તે જ અતુસરી અથ કરતાં કહે છે 
કે હુ' મ'ત્રવિદ અર્થાત્‌ કર્મવિદ્ છુ યા હુ' સાર્થક વેદ આદિ અપરા વિદ્યાએ જાણું 
છી', પણુ આત્મવિદ નથી અર્થાત્‌ પરા વિદ્યાથી અનભિજ્ત છ્‌. રામાનુજ અપરા વિદ્યાના 
શાબ્દિક અથ* ન લેતાં પરોક્ષ વિયા એવો ભાવ તારવી ષરા વિદ્યાને અષરેક્ષ જ્ઞાન 
અથ્ષ્માં લે છે. ગમે તે અથ" લઈએ, પણુ વાત છેવટે એ જ ફલિત થાય છે કે પ્રથમ 
અપરા વિઘાએ ખેડાઈ, જેમાં આત્મજ્તાનતું સુખ્ય લક્ષ્ય ન હતુ' યા ઓછામાં ઓછું 
હતું, અને પછી જ જિજ્તાસ્રુવગ" પરા વિધા ભણી વળ્યે!, અર્થાત્‌ વધારે તે વધારે 
પાતાના અને પરમાત્માના સ્વરૂપને તેમ જ એના સ'બ'ધને જાણુવા, અનુભવવા ભણી 
વળ્યો, 


માનવ-જિસ્ાસા અત્તે એના પ્રયત્નની વિઘાયાત્રાને પરિણામે એણે ત્રણુ 
વિષચે।નું ખેડાણુ કયુ”. એ જ વિષચે। જગત, જીવ અને ઈશ્વરરૂપે દશષનવિઘાના સુખ્ય 
પ્રતિપાદ્ય બન્યા છે. 


ઉક્ત ત્રણુ વિષયોનું ખેડાણુ અનેક સુરુષાએ જુદા જીદ ક્ષેત્રમાં અને જુદે જીદે 
કાળે કયુ” છે. દરેકનાં શક્તિ, ભૂમિકા, દછિ અને સાધન પણુ એકસરખાં નથી રહ્યાં. 
તેથી સત્યશે।ધધનો આગ્રહ એકસરખે। હોવા છતાં એ શોધના પરિણામે એકસરખાં 
આવેલાં નથી દેખાતાં. આને લીધે જ, આપણે જેઈએ છીએ કે, ખાહ્ય જગતના તેમ જ 
અ'તરાત્મા અને પરમાત્માના સ્વરૂપ પરત્વે અનેક પ્રસ્‍્થાને પ્રવૃત્ત થયાં છે. આ 
પ્રસ્થાનોમાં દેખીતી રીતે, અને ફેટલીક વાર તાત્તિક રીતે, ભેદ રેખાય છે; છતાં એ 
અધાંમાં અ'તગ'ત સુખ્ય સૂર એ લાગે છે કે દરેક પ્રસ્થાન સહ્ય સિવાય ખીના કશાની 
આકાંક્ષા સેવતું નથી. ઠા્શષનિક પ્રસ્‍થાનેની અ એક સિદ્ધિ જ છે. ને દરેક પ્રસ્થાનનેઃ 
આગ્રહ સયો જ હોય તો. એ દ્રારા માણુસ કગયારેક ને કચારૅક અજ્તાનગ્ર'યિતે 
નિવારી શકે. 


મનુષ્યે જે જે વિઘાએ ખેડી છે તે બધી જ પોતાના સુરુષાથ'ને સિદ્ધ કરવા. 
એણે અથ"કામ સિદ્ધ કરવા વિયાએ ઉપનાવી, વળી, એણે ધર્મ સિદ્ધ કરવા પણુ 
વિયાએ ઉપજાવી અને અ'તે એણે મોક્ષ સિદ્ધ કરવાના માર્ગો પણુ વિચાર્યો; એટછું 
જ નહિ, પણુ ઘણુ! દાખલાઓ માં એ માગો ઉપર ચાલી એલુ એમને અનુભવથી 


હ 


પણુ કસ્યા આ રીતે શતુષ્યે આજ સુધીમા વિઘા અને અનુભવની સુદીધર યાત્રા કરી 
છે શ યાત્રાના જે પરિણામે! ભાગ્તીય વાડ સયમા તૃષ્તિકર રીતે વણ'વાચેલા મળે છે, 
તેના ચિર પરિશીલન અને તજ્જન્ય રસાસ્વાદની એક નજીવી વાનગીરૂષે મે આ 
વ્યાખ્યાનોમા એનુ નવનીત આપવા પ્રયત્ન કયે છે 


ઉદ્દેશ એ છે ફે, પ્રત્યેક દ૨નવિયાનેો અભ્યાસી જગત, જીવ અને ઈશ્વર 
પરત્વે તે તે ભાગ્તીય દશને શુ જુ અતે કઈ કઈ રીતે વિચારતા આવ્યા છે, તે 
સક્ષેપમા સમજી શકે અને એ વિચારાતુ તુલનાત્મક અધ્યયન પણુ ફરી શકે. મૂળ 
પ્રશ્નો પરત્વે સમજણુ થાય તે! એમાથી વિગતે ન્તણુવાની જિત્તાસા ઉદ્ભવે અને એ 
જિજ્ઞાસા સ તોષવા તે મૂછા ગ્ર થો વગાહવા ભણી વળે આ દષ્ટિએ તે તે વિષય પરત્વે 
અને તે તે વિષયને લગતા મતભેદે। પરત્વે ઉપચે।!ગી થઈ શકે એવા અનેક મહત્ત્વના 
ગ્રથાની સૂગ્વના પણુ મે ટિપ્પણ્‌।મા કરી છે 


સે જગત, જીવ અને ઈશ્વિર એ ત્રણુ વિષચે।ને લગતા દાશષનિક પ્રસ્‍થાનોના 
વિચ્ચારભેદો જ નથી દર્શાવ્યા, પણુ એ વિચારભેદો કઈ કઈ દછિમાથી અમ્તિત્વમા 
આવ્યા અને કઈ કઈ મીત્તે વિકમ્યા અને એમા પરસ્પર સમતા કે વિષમતા શી છે, એ 
દર્શાવવા પણ સ્વત્પ યત્ન કર્ચો છે, જેથી દરેક પ્રસ્‍થાનપ્રવત"કના મૂઈ આશયને 
સમજવામા મદદ મળે 


દિદિશ્'નવિદ્યા એ છેવટે માણુસને પોતાનુ સ્વરૂપ વિચારવા અને તેને અઝુભવવા 
પ્રેર છે આ પ્રેરણા! મતુષ્યને વિશ્વ સાથેના તેમજ ઇતર પ્રાણીજગત ચાશેના તેના 
સબધ વિશે વિચાર કરવ,મા સદદ કરે છે આ વિચારમાથી મતુષ્યતુ રૂપાન્તર થાય 
છે તેનુ જીવન માત્ર ગ્થૂળલક્ષી મટી સૂક્મલક્ષી અને સવ્લક્ષી થવાની દિશામા વળે 
છે, જેને લીધે તે વ્યક્તિરૂપે જીરે! દેખાવા છતા તાત્વિક રીતે સવ'મા આત્મૌપમ્યની 
અથવા તે! અભેદની દૃછિ કેળવે છે, આ દૃછિ જ માનવતાનું સાધ્ય છે અને એ જ 
ચરિત્રનિર્માણુના પાયે છે. જયા દશ*નવિવાને લીધે ખરેખરી દારનિક દણિ યા પરા 
વિવાને। સ્પશ્દ થચે। ત્યા જીવનનુ ઊધ્વીંડગ્ણુ અવશ્ય ભાવી છે, એ ઊર્ધ્વીકરણુ સિદ્ધ 
કરવાને પ્રયત્ન એ જ અધ્યાત્મચેોગ ચા ચોગવિઘા.૧ 


ભારતીય તત્ત્તતિધા એ માત્ર તત્ત્તના નિરૂપણમાં કૃતાથ નથી થઝ, એલે તે 
સુખ્યપણે અધ્યાત્મચેત્ર યા ચોગવિદ્યાનો માગ* ખેડવાની ભૂમિકા જ પૂરી પાડી છે 
જો આ ચોાગમાગ્સેર વિચાર અને તે વિશેના શાસ્રોમાં નોધાચેલે તેમજ 
પરપરાઓમા પ્રચલિત અનુભવ છોડી દેવામા આવે તો પછી ભારતીય દશ'નવિઘામા 
ફાઈ જીનાતુમૂત તત્ત્વ રહેવા પામતુ જ નથી આ દૃણિએ આ વ્યાખ્યાનોમા યોગ યા 


લડ 


અધ્યાત્મવિઘાની ચર્ચા કરવી પ્રાપ્ત હતી, છતાં વ્યાખ્યાનાની સફ મર્યાદા“હાઈ મે” 
એ વિશે ફાંઈ ચર્ચા કરી નથી, વળી, મે' અન્યત્ર “ ક્યાત્મવિચારણૂા 7૧ તમક 
ન્યાખ્યાનોમાં એ વિશે યથામતિ ચર્ચા પણુ કરી છે. જ 


દિશ્ય્નવિઘ્યાનો અ"તિમ પ્રશ્ચ તે! આત્મતત્ત્વ ને પરમાત્મતત્ત્વની વિચારણા, એ 
છે. આ વિચારણુ। અનેક યુગે થયાં અનેક વ્યક્તિઓગ કરી છે, પણુ તે ખધાની 
રીતિ એકસરખી જ નથી રહી. જેમ ઉપર સૂચવાચું તેમ, માણુસ પેહેલવહેલાં ખાછ્ય 
જગતને જુએ છે, અર્થાત્‌ પોતાના દેહને જ “હું અ'તિમ છું? એમ માની પ્રવતે' છે. 
આમાંથી તે ઊંડા ઊતરે ત્યારે તેને સમજાય છે કે દેહ્‌, ધન્દ્રિય, પ્રાણુ અને મન 
આદિથી પણુ પર એવુ કાંઈક સ્વાનુભવી તત્ત્વ છે, જે ખરી રીતે હું છૂ. હું એ માત્ર 
ઉન્દ્રિયગમ્ય કે મનોગમ્ય પણુ નથી; એથીય એ મર છે અને સ્વસ'વેઘ છે. જ્યારે 
આટલુ સમજાય છે ત્યારે તેની સામેથી દેહ, પ્રાણુ આદિના ભેદક આવરણે। કે પડળેા 
અર્થોત્‌ અધ્યાસ ખસી જાય છે]અને તેને જણાય છે કે જેમ તેનો અહ' એ રેહાદિમાં 
રહેવા છતાં દેહાદિથી પર એવે! ચિદાત્મા છે, તેમ પ્રાણીમાત્રના અહ* વિશે પણુ છે, 
જ્યારે આ ભાન થાય છે ત્યારે એનામાં બેમાંથી કોઈ એક વૃત્તિ સ્થિર થાય છેઃ 
કાં તો એ પાતાના ચિદ્ાત્માને પ્રાણીમાત્રના અહ” જેવેદ માનતો! થઈ જય છે; એટલે 
કે તે પ્રાણીમાત્રને આત્મૌપસ્યની દછિએ'જ નિહાળે છે-આ એક વૃત્તિ; અને કાં તે તે 
પોતાના ચિદાત્માને, પ્રાણીમાત્રમાં વિઘમાન અહ'થી સવથા તાત્વિક રીતે અભિન્ન 
લેખતો થઈ નય છે-આ ખીજી અભેદ યા ખ્રહાવૃત્તિ--સર્ય લસ્ત ત્રણ | 


“જે ચિંડમાં તે બ્રહ્માંડમાં” એ કહેતી પ્રમાણે જેમ દેહ, ઇન્દ્રિય, પ્રાણુ આદિથી 
પર એવે! ચિદાત્મા દેડાદિ સ'ધાતમાં વગે છે, તેમ સ્થૂળ વિશ્વનાં ઘટક યાથિવ, જલીય 
આદિ ભૌતિક દ્રવ્યો અને તેથી પણ સૂક્ષ્મ વાયવીય, આકાશીય કૈ ચિત્ત-તત્ત્વોથી 
પર એવે! એક સવ'વ્યાપી ચિદ્દાત્મા પણુ હોવો જ નેઈએ. જે પિડે પિંડે ચિદાત્મા છે 
તતો એ જ ન્યાચે સમગ્ર ખ્રહ્માંડમાં પણુ એવો જ, એથી ઉદાત્ત, સવવ્યાપી ચિદાત્મા 
ઝમ ન હોય ? એવા ચિદાત્મા વિના ખ્રહ્યાંડતું સચેતન સ'ચલન સ'ભવે જ કેમ? આ 
વિચારમાંથી ષ્રહ્યાંડના મૂળમાં એક ખૃહતૂતત્્વના અસ્તિત્વની વિચારણાએ પણુ 
દશષ્નવિઘાસાં મ્રણળ સ્થાન લીધુ' છે. એ જ વિચારણુ। આત્મા-અભેદની માન્યતાને 
પાચે છે, રૂપિંડ વિચારણુમાંથી આત્મૌપમ્યની ભાવના અને બ્રહ્માંડ-વિચારણામાંથી 
આદત્મા-અભેદની વિચારણા એ બે જ સુખ્ય પ્રવાહો દરનવિઘાના પ્રેરક છે. 


સત્મૌપમ્યની ટ્છિએ જીવનમાં સમત્વભાવના કેળવી અને આત્મા-અલેદની 
દૃછિએ જીવનમાં વિશ્વ-એડય યા ખ્રહાભાવના કેળવી, આ બન્ને ભાવનાએ। અત્તે તે! 





૧, મકારશક : ગુજરાત વિદ્યાસભા, ભદ્ર, અમદાવ।૬-૧, 


લન 


અહિંસાને જ સિદ્ધ કરે છે. જે અર્હિસા માનવજીવનમાં સાકાર ન થાય તો। એ મનને 
ભાવનાએ। માત્ર શાખ્ટિક ખની રહે. પણુ માનવજાતિએ એવા વીરો જન્માવ્યા છે, 
જેમભું અહિંસાને સાકાર કરી છે. ઉપનિષર્ામાં સત્‌, જીવ અને આત્માને જ્યારે 
છહાર્પે વણુ'વવામાં આવે છે ત્યારે એમાં બ્રહ્માંડની અભેદ-ભાવના શુ'જે છે; અને 
જ્યારે આત્માને દેહાદિથી પર તરીકે વણુ'વે છે ત્યારે આત્મૌપમ્યની દિશા સૂચવાય 
છે. અન્તે ખ્રહ્દા અને સમ એ બન્ને શખ્દા અહિંસા અને તેના અતુષ'ગી મૂળ વ્રતોમાં 
એકાથક જ ખની જાય છે] 


વ્યક્તિગત કે સામાજિક જીવનના દરેક ક્ષેત્રમાં અર્થાત્‌ આથિક, શૈક્ષણિક, 
રાજકારણુ અને સામાજિક આદિમાં આત્મૌપસ્યમૂલક કે આત્માભેદમૂલક અહિંસાના 
સાચા વ્યવહારની આવશ્યકતા વધારેમાં વધારે આજે જ છે. 


સૂચિ 


[નોંધ :--રાબ્દ સામેના અ'ક પૃષ્ઠસૂચક છે અને પા. ટી. એ તે જ પૃષ્ઠની પાદઠીપ સૂચવે છે. દેવ- 
તાગરીમાં છપાયેલા રાખ્દ્દે ગ્ર'થ, ગ્ર'થકાર કે વ્યક્તિવિરોષનાં તામે। છે. ] 
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કેવલાદ્દૈતી જિની તુલના ૪૬થી 

જન્માન્તર પર, ૫૩ 

શ્ય ૨૯, ૫૦ 

શામ ૪ 

જવ-તત્ત્ત પ૭, ૫૮, પહ;-વિચારમાં કમ” 
વિકાસ પન્થી;-વિશે ઔષંનિષદ વિચાર" 
ધારા ૬૬; નેત મ'તવ્યોના સુખ્ય મુદ્દા 
પ૩, ૫૪; જેન દિ સાથે સાંખ્ય-યે।ગની 
લુક્ષના ૫૪-૫૬; જેન-સાંખ્ય-યોગ સાથે 
ન્યાય જૈશેષિકતી તુલના પદથી; ખે શાશ્રત- 
વાદી વિચારધારાઓ ૬૦; ખૌદ્દ દણિઓ 
૬૦ થી; વેદાંતવિયાર ૬૮ 

જીવન અતે દર્સનતો સ'બ'ધ્‌ ૮૯થી 

જુવપરિમાણુ-બૌદ્ધમાં $ફપ , ક 


હદ 


અહિંસા ૯૩ 

અ'તર્જંગત હ૦ 

અ'તઃકમ્ણુ દહ 

આદાશતત4 ૩૨, ૩૨, ૨૪, ૪૦, પ૭ 

આગમ-જૈન ૨૭;-પિટકા-૨૬ 

આગમપ્રમાણુ ૨૫, ૨5 

આાચાસજ્ન ૧ પા, ટી. 

આજત્રક ૧૦ 

બાત્મતત્ત્તર ૯૩;-તા સ્ત૩પતે। વિંકાસકરમ ૧૩ 

આત્મવિઘા ૯૦, ૯૧ 

શાસ્મસિ ૨૯ 

આત્મસ્વરૂપ-પન્ત્વે બૌદ્ધ તત્ત્વનિરૂપણુના પાંચ 
તબક્કા ૬૨ 

આત્મૌપમ્ય હર, ૯૩, ૯૪ 

આનદ ૮૫ 

આપ-તત્ત્વ ૩૩, ૩૪ 

આયતન ૪૮ 

આરભવાદ ૩૯;-નાં લક્ષણે! ૨૨. 

આયસત્ય ૬૨ 

આપધજ્ઞાન રપ 

આવય ૬૦ પા. ટી. 

ઇન્દ્રિયપ્રત્યક્ષ ૨૪, ર૫ 

ઈશિાત ૮૭ 

ફસાવાલ્ય ૪ 

૬ર ૧૩, ૧૪, ૭૩, ૭૪, ૭૫, ૭૭, ૮૧, ૮૨, 
૮૩, ૮પઃ-તત્ત્તતે! વિચાર ૭૧થી;-વિશે 
ન્યાય્યૈશેષિક દજ્િ ૭૨, ૭૩;-વિરો પૂર્વ'- 
મીમાંસક દણિ ૭૬;-ખહ્મવાદી દશને ૭૭; 
-ભિન્નભિત્ન દણ્િઓના મુખ્ય સુદ્દા ૭૮; 
-મષ્તદણિ ૭૫;-માહેશ્રર મતે! ૭ર;-રામા- 
નુજદષ્ટિ ૮૩;-સાંખ્ય, નૌદ્દ અને જૈત 
દૃદિએ;-સાંખ્ય-પોગ પરૂંપરા,-સ'બ'ધી 
વિવિધ માન્યનાને! સાર્‌ ૮૮, ૮૯ 

ધધિરક્તત્વ ૭૮, ૮૭;-વ1૬ ૭૫., 


# 


રૂકુ(ક્રવ્ળ ૨૧ પા. ટી, ૪૦ પા. ટી., 
પા. ટી* 


ઈશ્િરનિમિત્તવાદ ૮૧ 

શથ્િરગાદી-અવૈદિક ૮૦ 

ફેહ્ટરર રિસિઝિયન છુન્ઝ વેદ્ટન ચોટ ૧૦ પા ટી, 

ઉચ્છેદવાદ ૬૧ 

ઉત્ક્ાન્તિ-છતમાં ન્યાય વૈશેષિક, નત તથા 
સાખ્યમાં પહ 

ઉત્તર્મીમાસક ૩૧ 

૩ત્તત્તરષ્યયન પડ પા. ટી. 

સઝઢ્યન ૭% 

સરયોતકર ર૯, ૭૩ 

૩૫નિ૧૬ પ, ૬, -$, ૨૭, ૩૧, ૩૭, ૪૩, 
૪૮, ૫૦, ૫૧, $૨, ૬૬, ૬, ૭૦, ૭૯, 
૮૧, ૮૪, ૮૮, €૦, ૯૪. 


ઉપાદાન-નિમિત્તકારણુત્વ-શિવનું” દહ 
જમ્વે# ૧ પા ટી., હ, ૯ પા."ટી.% ૧૩ 


૬૦ 


પા. ટી., ૩૪ 
શ્રડજુ-વિમ્રહગતિ-કાર્મણુ શરીગ્ની ૬૦ પા. ટી" 
ક્ત'ભગ પ્રજ્ઞા ૮, ૨૫, ૨૬ 


એકચેૅતનવાદી ૭૧ 
એકતત્ત્વવાદી ૭૨, ૭૯, ૮૯ 
એકત્તણુદ્ધિ ૪ષ 
એકમૂળકારણુવાદી ૪૯- 
એકમૂઈીતત્ત્વવાદી ૪૯ 
જરે ર૧ નિવ ૬૦ પા. ટી. 
હાસન એૅન્ટ રેવસવેન્ટ ઓજ ધી ઘાલ્સ સિદ્ઝત 
બજ થોટ ૧૪ પા ઢી., ૨૨ પા. ટી., ૭૪ 
ઓષપનિયદ-ચન્થો। ૭૫;-વિચારધાગ જછવસ્વરપ 
વિશે ૬૬ 
થટો૧નિષર ૮૯, ૯૦ 
થળાજ ર૯, ૭ર;-સ'મત સામાન્ય-વિશેવની 
ઉપપત્તિ ૨૦-૨૧ 
વયથાવત્યું 1૨, ૬૬ * 


ઘૂષિછ ૩૫, ૩૭ 

જમજ્સીઝ દપ 

થમ્યઝાશૃતર્‌ પર 

કતૃત્વ-ભો3તૃત્ત જીવમાં પપ,-તુલના પટ 

કર્મ ૫૨;-વાદી ૭૮;-સાપેલ કતુંત્વવાદ ૭૩ 

કાર્મણુ શરીર પપ, પહ, ૬૦ પા. ટી.” 

કાર્યકારણુભાવ ૩૩; 
-અલૌકિક ૧૬, ૧૭;-પહેશૌકિક ૧૬; 
નનો ભૃમિકાભેદ ૧૫થી;-માં વિચાર- 
વિકાસનાં ત્રણુ સોપાન ૧૭ 

કાર્ષજગત-ૈશેવિકમાં ૩૯ 

કાર્યધહા ૮૮ 

યુજ્ાર્છિ રટ, ૭૬ પા, ટી, ૪૨ 

ફૂટસ્થનિત્ય-અદ્દૈતવાદ ૧૯ 

ફેટર્થનિત્યતા ૨૦, ૪૧, ૪ર;-ત્વ પ૭, ૫૮ 

જભ ૮૩, ૮૯ 

જેઈ હ૦ 

ડેવલાદતત ૬૮, ૮૩;-વાદ ૮૦, ૮૧, ૮૨; 
“ત્રાદી શ'કર ૪૫ 

કેવલાદ્દી ૪૮, ૬૯, ૮૦;-અને મહાયાની 
દદિની તુલના, જગતપરત્વે ૪૬થી 

કેવળત્તાત ૮ 

કમનિયમ ૩૭ 

ક્ષણુસ'તતિ ૪૪ 

ક્ષણિકવાદ ૬૨, $૪ 

મળઘર્‌વાર ૫૧ પા. રીન, પ૪ પા. ટી., પપ 
પા. ટી., પછ પા. ટી., પ૯ પા. ટી., ૬૧ 
પા. ટી., ૬ર પા, ટી., ૭૮ પા. ટી. 

ગન્ધર્વ-બૌદ્ધમાં ૬૬ 

મંમાપર સરસ્તસી ૬૯ 

મેરા ર્ફ 

રાર્ને હૃ 

પીત્ત ૩૭, ૩૮ 

ચુણુસધાતવાદ ૬૧ 

૧૩ 


હડ 


ગુશુરદ્વૈત ૮૨. 

મૌવીનાથ ૬નિરાઝ ૨૨ પા, ટી. 
ચતુષ્કોટી-સત્‌:-અસત્‌ વગેરેની ખૌદ્ધમાં ૬૪ 
ચરક ૩૭;-માં નવપ્રમાણુ ૨ $ 

ચાર્વાક ૧૦, ૧૨, ૨૩, ૩૩;-ની લૌકિક દણ્િ 


૨હ;-પ્રત્યક્ષવાદી ર૪;-ભૌતિકવાદી ૧૨, 
ઉડ 


ચિત્તતત્ત્ત ૬૩, ૭૭, ૭૮;-વિસૃપ્તિરૂપે ૬૫ 

ચિત્તસ'તાન 1૫ 

ચેતનબહત્વવાદી ૭૧, ૭ર્‌ 

ચેતતા, આન'દ વગેરે છવશક્તિએ પ૭ 

સૈતન્યતે। અચિંત્ય ભેદાભેદ ૭૦ 

ચૈતન્યત્રઝુ ૮૬ 

ચૈતન્યવાદ ભણી પ્રસ્થાન પર 

ચૈતસિક ૬૪ 

છાન્રમ્યોવનિષ ૪, ૩૪ પા. ટી., ૪૯ પા. ટી. 

જગત-અર્થ, વિશે ચાર્વાક દદ્ટિ ૩૨;-સ્વરૂપ 
અને કારણુ વિશે જૈન દષ્તિ ૪૦; છહ્મવાદી 
હૃદિ ૩હ, ભિનભિન્ન બૌઠ્ઠ દછિએ। ૪૧થી, 
વૈરોષિક દષ્ટિ ૩૮;-રવશૂપ પરત્વે ખે 
સઢત્ત્વની વિચારધારા ૪૫; મહાયાતી અતે 
કેલાર્દ્તી દષિતી તુલના ૪૬થી 

જન્માન્તર પર્‌, ૫૩ 

જ્ય ર૯, ૫૦ 

સશ ૪ 

જવ-તત્વ ૫૭, ૫૮, પટ્ટ;-વિચારમાં ફ્રમ- 
વિકાસ પન્થી;-વિસે ગૌપનિષદ વિચાર- 
ધારા ૬૬; જૈન મ'તવ્યોના સુખ્ય ઝુદ્દા 
૫૩, ૫૪; જૈન દષ્ટિ સાથે સાંખ્ય-યોગની 
તુલના ૫૪-૫$; જેનત-સાંખ્ય-યોગ સાથે 
ન્યાય-વૈશેષિકની તુલના ૫૬થી; ખે શાશ્ચત- 
વાદી વિચારધારાઓ ૬૦; બૌદ્ધ દણટિઓ 
૬૦ થી; વૈદાંતવિચાર ૬૮ 

જીવન અને દર્શનનો સ'બધ ૮૯થી . 

જીવપરિમાણુ-બૌદ્ધ્માં $પ , .,-- 


નિત્યધર્મીવાદી ૪૩ 

સિન્યાર્ક ૬૬, ૭૦, ૮૩;-મતે ઈલિર ૮૪ 

સિન્વાકમાવ્ય ૮૪ પા. ટી. 

નિયતિં ૭૬ 

નિરાત્મવાદ ૬૨, ૬૩;-વાદી, ૬૦, ૬૧ 

શાયજીવુમાગજિ ૧૪ પા. ટી., ૭૪ 

ન્યાચટ્રન ૭૩ 

સ્યાયમાષ્ય ૫૭ પા. ટી. 

*્યાયમંગરી ર૯, ૫૦ પા. ટી. 

ગ્યાયથા[તિજ ૨, ર૯, પ૯ પા. ટી. 

ન્યાય-વૈશેષિક ૧૦, ૧૨, ૧૩, ૩૧, ૩૫, ૪૨, 
૪૩, ૪૫, ૫૭, ૫૮, ૫૯, ૬૧, ૬ર, ૭૪, 
૭૫, ૮૧, ૮૫, ૮૪, ૮૯;-૬૪િ ઈક્ર વિશે 
છર;-દણિતી જેત તથા સાંખ્ય સાથે જીવ 
પરત્વે તુલના પદથી 

*યાયવૂશ્ર ૨૯, ૭૩ પા. ટી, 

ન્યાયાવતાર્વારતિયનૃત્તિ ૬૧ પા. ટી-, ૭૬ પા. ટી. 

વતજ્જિ ૫૯-૬૦ પા. ટી,, ૨૧ પા. ટી. 

ઘશ્નવાર ૬૦ પા, ટી. 

ઘજ્ઞાવત ૩૦ પા. ટી 

પરમાત્મતત્્વ ૯૩ 

પરમાત્મવિવ્યા ૯૦ 

પરમાણુ-અર્થ બૌદ્ધમાં ૪૩;-તું સવરપ જૈતમતે 
૪૦;-સ્વરૂપ વિશે વૈશેવિક અને જનનો 
ભેદ ૪૧ 

પ્લે પર્‌ 

પરાવિદ્વા પ 

પરિણામ કમશક્તિ ૪૯ 

પરિણામવાદ-અને આરભવાદનો તફાવત ૩૯; 
નાં લક્ષણ્‌। ૨૨ 

પરિણામિનિત્યતા ૧૯, ૪૧, ૪૩ 

પરિણામિનિત્યવાદ પ૪, ૮૦ 

વશુર્ષાતત ૮૮ 

તતવારિ્ાવેવ(ન ૨૨ પા. ટી. 


હહ 


વંચાષિજત્ળ ૨૨ પા. ટી., ૫૯-૬૦ પા. ટી. 

વ્ાસ્તિજાવ ૩૫ પા. ટી. 

ઘાતગ્ઝયોમરાણ ૩૭ 

પાલિઝજત્‌ઝ ૭૪ 

વારિ પિટવ્તે ૬૨, ૬૩ 

પાશુપત ૭૨, ૭૩, ૭૪, ૭૮, ૮૭, ૮૮ 

પાર્યુનાથ પ૩ 

વિષ્વળાર્‌ ૩ 

પુદ્ગલનૈરાત્મ્યવાદ ૬૨, ૬૩ 

પુદ્ગલવાદ ૬૩ 

પુરળો ૩૭, ૮૪, ૮૭ 

પુરુષ-સાંખ્યમાં પપ, ૫૬ 

પુરુષવિશેષ ૭૪, ૭૫, ૭૮ 

પુદ્દ્વોત્તમગી ૮૬ 

યુસ્તિવિટ્ટારી ૬૦ પા. ટી. 

પૂવ'મીમાંસક ૩૧, ૭૫;-દછિ પલર વિશે ૭૬ 

પૌર'દર ૩૩ 

પ્રરટાયક₹ ૬૯ 

પ્રકૃતિ ૩૭, ૩૮, ૪૧, ૪૨, ૬૭, ૭૭, ૮1, ૮& 

મસાજ ર૯ 

પ્રતિિંખવાદ ૬૯ 

પ્રતીત્યસમુત્પાદવાદ-લક્ષણા। ૨૨ 

પ્રત્યભિત્તાતુ'-સમર્થન બાદ્ધમાં ૪૫ 

પ્રત્યભિન્તાદર્શાન ૭૦ 

ત્રત્યસિસદુદય ૨૭ પ1. ટી. 

પ્રધાન તત્ત્વ ૩૭, ૩૮; ૪૫, ૭૯ 

ત્રધાતેકતત્ત્વવાદી ૮૯ 

ક્રષંચલાર્તત્ર 5૦ પા. ટી. 

પ્રમાણુ-વિરો ચર્ચો ૨૫, ૨5;-શક્તિતી 
વિચારણા ૨૩થી 

ત્રમાળવાસિજ ૨૯, ૬૫ પા. ટી;-ભાષ્ય ર૯ 

દ્રશ્તવા ૭૩ 


૬.૬ 
ટ 


હ 


જવવાદ-સ્વત ત પર, પ૩, 
-સ્‍તતત્ર અને પરાશ્રિત ૫૦ 

જેન ૧૦, ૧૨, ૪૨, ૪૩, ૪૫, ૭૧, ૭૫, 
છટે, ૮૯,-આગમે। પ૦, ૫૧,-દર્શન ૬૧, 
$૨,-પરપરા ૩૫, ૫૩, પપ, પ૬, 
પ૭-૫૬, ૭૭, ૭૮ 

જન દદિ-ઈશ્ગર વિશે ૭૬,-જગતના ર4રૂપ 
અને કાર્ણુ વિશે ૪૦,-જછત્રસ્વરૂપ પરત્વે 
૫૩ થી,-સાથે સાખ્યનયોગની તુતના ૫૪ ૫! 

ત#7વતચ્ઇરરી?વ।1દ ૫૧, પર્‌ 

તત્તવચિંતન હ, ૮, ૯, ૧૦ ૧૫ -મ્રીક અને 
ભાગ્તીયતે સબધ «,-નેો। વિકાસકમ ૧૧થી 

તર્વાચિન્સામણિ ૨૯ 

તર્વન્ત્િસા ૭, ૮ 

તત્ત્વદર્શન ૭, ૮ 

તત્ત્વત્રિઘા ૧, ૩, પ, ૭ -ભારતીય ૯૨ 

તત્ત-શખ્દના અથો ૨ 

લરયણષદ ૨૦ પા ટી, ૨૪ પા ટી, ૨૫ 
પાટી,૪૩પ૫ા ટી,૪૫પા ટી,૪ 
પા ટી, પર, ૬૨-૫૫ ટી 

ત્તતપ્રર-પંઝિજા ૪૪ પા ટી પ૧પા ટી 

તરમ ૮, ૩પ પા ટી, ૪૦ પા ટી,૪૧ 
પા ટી, ૪૩પ૫ાટી, પ૩ પા ટી, 
પ૪ પા.ટી, 

લરામદગવા રિજ ૨. 

ઘરવાવશ્તેજયારતિ ર૯ 

સરવોપષ્યવમિદ ૫૧ પા ટી 

સથાપત્ત યુટ $૦ 

તમસ ૨૬ 

તેજ-તત્ત્વ ૩૩ 

રેજિઉશેવનિવર ૧ પા ટી, ૩૪ પા ટી,- 
શાક્ગ્ભાષ્ય ૨ 


નિમુણાત્મક અન્યક્ત સત્‌ ૩૬,-પરિણુમી ૬-ય 
૩૭, ૩૮ 


દ્રિદ્યાય નિરજ ૪૭ પા, ટી 


ત્રૈનલિક ધ્મવાદ ૬૨ 
દશન અતે જવનતતો સબધ ૮હથી-ના 


અથી મીમાસા પ -મા પિવિધ વર્ગીકરણે! 
૩ન૦્યી 


દ્શન મૌદ ચિન્તન ૮ 

દર્શનવિદ્યા ૯૦, ૯૧ ૯૨, ૯૩ 

દ્શાનશાદિત્ય ૨૮ 

દાર્શનિક વિચારપ્રવાયના બે ભાગ તયા તેતા 
લક્ષુણું ર૭ 

દાવા ૮૧ પા ટી, ૮૨ પા ટી, ૮૪ 


પાટી,૮પપાટી,૮૭ પાટી, ૮૮ 
પાની 


છુઘ્નિવાય ૧૭ ૫। ટી , પર, ૬૬ 

જવ માર ૯ 

દ્વ્યાક્ત ૮૨ 

દ્રવિડ સસ્કૃતિ « 

દૈતવાદ ૬૮ 

દૈતાક્ેતવાદ ૬૮, ૮૨, ૮૩, ૮૪ 

ઘન્વનતરિ 1૦પ૫ા ટી 

ઘર્યજીિ ૨૯, ૬૫ 

ઘમંનેરાત્મ્મ ૬૨, ૬૫ 

ધર્મબડ્‌ત્વ ૪૪ 

ધર્માસ્તિકાય-ની સાંખ્યના 
સરખામણી ૪૦ ૫1 ટી 

ધ્રાતુ ૩૩, ૪૮ 

વૌ રિવેન્ન યુજ બોજ ઘા રે૪ ૬૧ પા ટી, 
દદપાટી 

નયુઝીરા ૭૩, ૮૪, ૮૮ 

નય ૧૧ 

સામાગુઝ ૨૯, ૪૮ પા ટી, ૬૪ 

નામ તત્ત્વ ૬૨, ૬૩, ૬૫ 

નામ રૂપ-3૫નિ1રમા ૬૨, 13 

નાથન ૨૮, ૮૩, ૮૯€,-૩પપરયલ ૭૦, ૮૪ 

નાથદ્રાયૂ ૩૪ 


રજેગુણુ સાથે 


નિત્યધર્મીવાદી ૪૩ ર 

સિમ્મારજ ૬૬, ૭૦, ૮૩;-મતે ઈલર ૮૪ 

સિન્માવમાવ્ય ૮૪ પા. ટી. 

નિયતિ ૭૬ 

નિરાત્મવાદ ૬૨, ૬૩;-વાદી, ૬૦, ૬૧ 

સ્‍્યાયગુયુમાંગાઢિ ૧૪ પા. ટી., ૭૪ 

ન્યાવશ્રીન ૭૩ 

સ્યા૧માષ્ય પહ પા. ટી. 

સ્યાથમંગરી ૨૯, ૫૦ પાં. ટી. 

સ્યાયવાતિજ ૨, ૨૯, પહ પા. ટી. 

ન્યાય-પૈશેષિક ૧૦, ૧૨, ૧૩, ૩૧, ૩૫, ૪૨, 
૪૩, ૪૫, ૫૭, ૫૮, ૫૯, ૬૧, ૬૨, ૭૪, 
૭૫, ૮૧, ૮૫, ૮૪, ૮૯;-૬૪્ટિ ઈશર વિશે 
છર્‌;-દષ્તી જેત તથા સાંખ્ય સાથે જવ 
પરત્વે તુલતા ૫૬થી 

*્થાથઘજ્ન ૨૯, ૭૩ પા. ટી, 

ન્યાયાવતાસ્યારતિજ્રૃત્તિ ૬૧ પા. ટી., ૭૬ પા. ટી. 

ઘસ ૫૯-૬૦ પા, ટી., ૨૧ પાં, ટી. 

ઘૃશ્વવાજ ૬૦ પા, ટી, 

પશ્ઞાવત્ત ૩૦ પા. ટી. 

પર્‌માત્મતત્ત્વ ૯૩ 

પર્માત્મવિદ્યા ૯૦ 

* પરમાણુ-અર્થ બૌદ્ધસાં ૪૩;-તું સવરપ જૈનમતે 

૪૦;-સ્વરૂપ વિશે વૈશેષિક અને જતને 
ભેદ ૪૧ 

પ્ર્લેકવાદ પર 

પૃરાવિવ્વા પ 

પરિણામ ક્રમશક્તિ ૪૯ 

પરિણામવાદ-અને આરભવાદતો તફાવત ૩૯; 
નનાં લક્ષણ્‌। ૨૨ 

પરિસ્ામિનિત્યતા ૧૯, ૪૧, ૪૩ 

પૃરિણામિનિત્યવાદ ૫૪, ૮૦ 

પફાવતતિ ૮૮ 

પૃચપારિ્ાવેવરળ ર્ર પા. ટી. 


હહ 


પવંચાષિવરન ૨૨ પા. ટી., ૫૯-૬૦ પા. ટી, 

વંચાર્તિકાય ૩૫૫1, ટી. '*/'. 

ઘાતઝળમોમરસાલ ૩૭ પી 

પાલત્તરજયૂત્ર ૭૪ 

વાજ પિટજ્ે ૬૨, ૬૩ 

પાશુપત ૭ર, ૭૩, ૭૪, ૭૮, ૮૭, ૮૮ 

જાર્શ્ઞનાથ ૫૩ 

વિષ્તઝાર્‌ ૩ 

પુદૂગલનેરત્મ્યવાદ ૬૨, ૬3 

સુદ્ગલવાદ ૬૩ 

થુરાનો ૩૭, ૮૪, ૮૭ 

પુરુષ-સાંખ્યમાં પ૫, ૫૬ 

પુરુષવિશેષ ૭૪, ૭૫, ૭૮ 

વુદ્ષોત્તમગી ૮૬ 

યુસ્તિવિટ્દારી ૬૦ પા. ટી. 

પૂર્વમીમાંસક ૩૧, ૭૫)-દદિ ઈશ્વર વિરો ૭૬ 

પૌર'દર્‌ ૩૩ 

જ્રજરાયવ1₹ ૬૯ 

પ્રકૃતિ ૩૭, ૩૮, ૪૧, ૪૨, ૬૭, ૭૭, ૮૬, ૮૯ 

19% ર૯ 

પ્રતિળિંખવાદ ૬૯ 

પ્રતીત્યસમુત્પાદવાદ-લક્ષણ્‌। ૨૨ 

પ્રયભિન॥ાતુ”-સમર્થન બાદમાં ૪૫ 

પ્રત્યભિજ્ઞાદશેન ૭૦ 

જ્રત્યસિસ્ઞટૃવય ર૨૪ પા. ટી. 

પ્રધાન તત્ત્ત ૩૭, ૩૮, ૪૫, ૭૯ 

ગ્રધાનેફતત્ત્વવાદી ૮૯ 

ક્ર્વંચણાલ્વત્ર ૬૦ પા. ટી. 

ગ્રમાણુ-વિરે ચર્ચા ર૫, ૨1;-રાક્તિની 
વિચારણા રચ્યી 

દ્રતાળવારિક ૨૯ ૬૫ પ. ટી;-ભાષ્ય ૨૯ 

જ્રરાસ્તવા૬ ૭૩ 
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ત્રશજ્ઞવાટ્માષ્ય ૩૫ પા ટી, ૩૯ પા ટી, 
૪ર પા ટી, ૫૬૫૭ પા ટી, હર 

જશ્નોવરિવર્‌ ૩, ૧૭ પા, ટી 

પ્રમ્થાતો-ચૂકમ કામ્ણુની શોધતા ૩૩ 

પિત્રેતોજી બાજ ઇન્સીમ-ટ ૬સ્ઝિયાં € પા ટી. 

બ «4 ૭હ,-ગાદી ૩૮ 

થાર્‌ર[યળ ૬૬ 

થાર્દ્સ્વત્ય ૩૩ 

થુટ્ટ ૨૦, ૩૧,૫૧, ૬૧-૬૪,-પ્રમાણુ સામાન્ય 
પિશે4તી ઉપપત્તિ ૨૦ 

યુટ્નમોષ ૬૬ 

બુદ્ધિતત્ડ પ૫, પ૬,-સ્થૂલ-સૂદ્મ ૩૫, ૩૬ 

ઘુદ્ધિઇન ળેગીજ ૨૨ પા ટી.,, ૪૭ પા ટી, ૬૨ 
પા ટી, ૭૪ 

ઘૃદ્ભ્યનોષમિપટ ૩૪ પા. ટી,, પ૦, $૩ 
પા ટી,-શાષ્ર્ભાષ્ય $, છ 

વોપાયમ ૩૮), ૪૩ 

બૌદ્ધ ૧૦, ૧૨, ૪૧, ૪૩, ૫૩, ૬૦, ૬૫, ૭૧ 
૪૫, ૭૭, ૭૮, ૭૬, ૮૯,-તસ્ત્નનિરૂપણુમા 
આત્મસ્નરૂપ પરત્વે પાચ તગક્કા ૬૨,-દૃષ્ટિ 
પધિર્‌ વિશે ૭૬, ૬/ગતના ૨43૫ અને 
કામ્ણુ વિશે ૪૧થી જવ વિશે ૬નથી 

થૌસટન સીદ વૈરા ૬૭ ૫ ટી 

સૌજ વિન્જ ૨૭, પ૦, ૫૧ 

બહા ર, ૩, ૫, ૩૮, ૬$ ૭૦, ૭૫, ૭૯, ૮૦- 
૮4) :૫ ૮૭, ૯૪ 

બહાછનગાદ ૬૯ 

બ્રહ્મપરિણામનાદી $૮ 

બથહમાભાનના ૯૩ 

ખહાનાદી ૪૮, ૮૧, ૮૯,-દાતો ઇષ્વર વિશે ૭૪, 
-દણષ્ટિ જગતના સ્તર૫ અને કારણુ વિશે ૩ 

ત્રજ્ધિદ્રિ ર૯, ૬૭ પા ટી. 

વ્રધપૂત્ર ૬૬, ૭૫, ૭૪ પા ટી, ૮૦, ૮૧, 
૮૩, ૮૪, ૮૫, ૮$, ૮૭, ૮૯ 


ખહારદત ૮૨, ૮૩ 
થ્રહ્માડ ૯૩;-ની અભેદ ભાતના ૯૪ 


સટ્ટાચાર્ય ૪૪ પા ટી 
મરૃટ્‌રિ ૨૨ પા ટી. 


માસ્જદ ૬૬, ૭૦, ૮૦, ૮૪,-ભાષ્ય ૮૨ 
પા ઢી ,-મતે ઈશ્વર ૮૨, જત ૬૭, ૬૮ 

ભૂતચૈતન્યગાદ ૫૦, ૫૧, પર, ૬૧ 

ભૂતતત્ત્ત-બૌદ્ધમતની ઇતર મતે। સાથે તુલના ૪૨ 

ભૂતાતુમ્રહ ૭૪ 

ભેદાબેદ ૮૩,-વાદ નિમ્માર્કનો ૭૦ 

થગ્સિમનિદ્નન ૫૧ ૫ ટી 

માળસેલળાટ ૨૬ 

મધુવૂરન ઉદ્દ્વલી ર૭ પા ટી, 1૮ 

મષ્યતવરરિજ ર૨૯, ૪૮ પા. ટી. 

મ્મમવજત્તિ ૪૮ પા ટી 

મષ્વ ૭૦, ૭ર, ૪, ૭૯, ૮૩, ૮૮,-દષ્િ જીવ 
વિશે ૬૭, ઈધર વિશે ૭૫ 

નામાત્ત ર૭, ૩૭, ૩૮, ૬૦ ૫ ટી, ૬૭ 

મહાયાતી ૩૧, ૪૮,-અને કેતલાદ્દૈતી દદ્િની 
તુલતા જગત પમ્ત્વે ૪૬થી 

મદ્યાવમ્પ ૪ 

સદાયીર ૪, ૩૧ 

માન્ટૂજયજારિજા ૧ પા ટી 

માધવાચાર્ય ૩૦ 

માપ્યમિજ્વરિન ૧ પા ટી, ૨ પા.ટી, રછ 
પાટી 

માષ્યમિકઝત્તિ ૬૪ ૫ ટી 


માયા ૪૭, $છ, ૬૮ ૬૯, ૮૧,-ડાદ ૬૬, ૮૦, 
«૪ 


માહેશ્વર ૭૩, ૭૪, ૭૮, ૮૭, ૮૮,-મત ઈશ્રર 
વિશે ૭૨ 

મીમાસક ૭૭, ૭૮, ૭૯ 

મીમાસામાં આઠે પ્રમાશુ। ૬૨ 


૧૦૧ 


સેવસપૂઝ₹ €, ર૭, ૩૦ 

ચાછુનાચાર્યે ૮૩ 

યુવિતટીપિશ્ન ૨૫-૨૬ પા. ટી., ૫૯-૬૦ પા. ટી. 

સમર દિતમુન્રક ર૪ પા. ટી, 

ઘોગપર'પરા-માં ઈધિરતતત્વ ૧૪ 

ચોમમાવ્ય ૫૪ પા. ટી., ૭૪ પા. ટી., ૮૫ 

યોાગમાર્ગ ૭૪ 

યોગવિવા ૯૨ 

ચોમણૂત્ર ૭, ૮, ૧૪ પા. ટી,, ૨૫ પા. ટી., 
જ૪ પા. ટી,, ૭૪ પા. ટી., ૭૮ પા. ટી. 

યોગાયાર ૬૫ 

ત્રાગિજ્ઞાન ૮ 

રજસ્‌ ૩૬ 

રાઝવાતિતા ૨૯ 

₹ાધાછજ્ળન્‌ ૧૦ 

રભ ટી, છન. ૭૨ પા. ટી. 

ર્‌ામાસુજ્ ૧૯, 1૬, ૭૦, ૮૪, ૮૮-મતે ઈશર 
₹2, પરાવિધ) ૧ 

સ્દ્રછર્‌ 

રૂપ તત્ત્વ-બૌદ્ધમાં ૪૧, ૪૨;-ની ઇતર મત સાથે 
છુલના ૪૨ 

લિંગ શરીર ૫૫, ૫૯;-વિશે જુદા જુદા મતે 
દ પા, ટી. 

છોજ્રજાર ૪૧ પા. ટી. 

કોકાન્તર દણિ-દાશતિક પ્રશ્નોમાં રહ 

લે।ઈકાયત ૩૩, ૫૧, ૬૧ 

લોકોત્તર દષ્ટિ ર૯ 

લૌકિક દષ્િ ૨૯ 

ઘણ ૧૯, ૮૩, ૮1, ૮૮૩-મતે ઈશર ૮૫,-ને 
શુદ્ધાદ્રૈત ૭૦ 

વછુવન્યુ ૪૭ પા. ટી., ૬૬ 

વાવરવતિ મિશ્ર ર૯, ૭૩, ૭૫, ૮૦ 

થાદ્્યાયન ૭૩ 


વાયુ ત્તત્ત ૩૩, ગ્ય 

વાગુજુર7 ૩૦ યાં ત. 

થાર્યશન્ય ૬૦ પા.ટી. 

વાસુદેવ ૮૩, ૮૯ 

વાસ્તવજવવાદી ૬૮ 

વાસ્તવવાદી-જગતપર્તવે ૪૬ 

વિત્રદ્વ્નાવસિની ૪૮ પા. ટી. 

વિસપ્તિમાતતાવાદ ૬૨, ૬૫ 

વિસ્તાનસિસ્રુ ર૭ પા. ટી,, ૭૫, ૭૭ પા. ટી., 
૮૩, ૮૫;-નો અવિભાગાર્દ્વ ત ૭૦)-મતે 
ઈશ્વિર્‌ ૮૪ 

વિજ્ઞાનવાદ્‌ ૬૫;-વાદી ૧૩, ૪૪, ૪૫ 

વિજ્ઞાનસ'તતિ ૬૫ 

વિસ્તાતાદ્દૈત ૮૨;-વાદી ૬૫ 

વિસ્ઞાનાજ્તમાધ્થ ૮૫ પા. ટી. 

વિદેયમુક્તિ પહ 

વિવા-પરા-અપરા, લૌકિક-લે।નાત્તર હ૦ 

વિચાનન્ટ ર૯ 

વિચારન્યસ્વામી ૬૯ 

વિશ્ર્નીર્જ ૬૧૭ પા. ટી. 

વિન્ષ્યવાસી ૫૯-૬૦ પા. ટી. 

વિવરનજાર દહ 

વિવ્તવાદ-નાં લક્ષણા ૨૩ 

વિવેકખ્યાતિ ૭૭ 

વિશિષ્ઠાદ્વત ૩૮, ૬૮, ૭૦ 

વિશેષ-સામાન્યની ઉપપત્તિ ૧૮;-સાંખ્યમતે 
૧૮-૧૯, જેન મતે ૧૯, ર'કરસતે ૧૯, 
ખુદ્દમતે ૨૦; કણાદમતે ૨૦-૨૧ 

વિશેષવાદ ર૦ 

વિજ્ઞેવાવશ્યજ્માપ્ય પ૦ પા. ટી. 

વિષ્સુ ૭૦, ૭૫, ૮૩, ૮૪ 

વિજુસિમન્ન ૧૫ પા. ટી., ૪ર પા. ટી., ૬૨ 
પા. ટી,, ૬૫ પા. ટી., 1૬ પા. ટી. 


દન 


વેદના, સતા આદ્નિ। સ'ધાત-બૌદ્ધાં ૬૨, ૬૩ 

વેરાન્તત(૬ ૬૯ 

વેદ્વાન્તરિયાતવૃત્તિતંગસ ૬૯ 

વૈદાન્તી મતોતુ' દિગ્દર્શન ૬૮થી 

વૈદિક દર્શનો ૩૦ 

વૈબાપિક દર્શન ૪૯ 

વૈશેષિક દર્શન ૧૫ પા. ટી., ૩૯ પા. ટી., ૫૬ 
પા. ટી., ૭૩;-૬૭્િ, જગતના સ્વરૂપ અને 
કારણુ વિશે ૩૮ 

વ્યક્ત ૮૨ 

ઘ્યાસ ૭૪ 

સવમાવ્ય ૭૬ પા. ટી. 

શખ્દાદ્વત ૮૨. 

શવ ૮૭ 

શજદ ૪૩, ૬૦ પા. ટી,, ૬૬, ૮૦, ૮૧, ૮ર, 
૮૩, ૮૫, ૮૭, ૮૯, ૯૧;-ને। કેવવાર્દ્ત 
૬૮ છં 

રાન્તરટિત ૬૫ 

શાશ્નત-અર્ય ૬૧ 

શઞાત્તિવય ૩૦ પા. ટી. 

શિવ ૭ર, ૮૮. 

શિવાર્તત ૩૦ 

રુહ્દાર્દીત ૩૮, 1૮, ૭૦;-વાદી ૮૫ 

થૂત્યવાદ ૬ર, ૬૪, ૬૫;-વાડી ૪૪, ૪૫ 

રૈવદર્શન ૮૮ 

દવામતો ૮૭ 

શૈતાચાર્ષો ૮૦, ૮૮ 

જ્ૌત્ત્# ૯૧ 

3પેરત્મર ૨૨ પા. ટી. 

શરીષંઝ ૩૦, ૮૩, ૮૬;-મતે ઈશ્વર ૮૭ 

થીયંસમાવ્ય ૮૭-૮૮ પા, ટી. 

મીભાષ્ય ૪ પા. ટી. 

શ્રેલ-સૈવાચાર્મ ૮૭ 

જેતાપત પન્‍;-3૫નિવદ ૩૨ પા. ટી. 


ટ 


જોસ્વાતિ ર૯ 
| વર્તરીનઉસુચય ૩૦ 

સત્‌ ૩૩, ૩૪, ૩૫, ૩૬ 

સત્કા્યવાદ-અસ્તકાર્યવાદ સમજૂતી-શકર, 
ખૌદ્ આદિ પ્રમાણે ૨૧ થી 

સત્ત્વ ૩$, ૩૮, ૮૬ 

સત્યોપાધિઅર્દ્દૈલ ૬૮ 

સદ્દ્ૈત ૮૨ 

સદ્સદનિવ'ચનીયરૂપ માયા ૮૦ 

શાનન્ટ ૬૯ 

સન્તાનાન્તરસિદ્દિ ૬૫ પા. ટી. 

સન્તલિ ૧૨ પા. ટી,;-ટીકા ર૪ પા. ટી. 

88 આાસ્પેસ્ટ્ક ગજ ફ્સ્ટિયન ૧સપ ૯ 

સમત્વભાવના ૯૩ 

સર્નસિસ્િ ૨૯ 

સજારમસુશિ ૮૦ 

સમશ્રમનતેવ્રર ૩૦, ૬૭ પા. ટી., હર પા. ટી. 

સર્વાસ્તિવાદ ૬૩, ૬૪;-વાદી ૪૩, ૪૪ 

સર્વાયયોગકરશીવિશ ૩૦ પા, ટી. 

સંશ્ેવજ્ારી (કતર્‌ ૬૯ 

સ'તતિનિત્યતાવાદ ૪૩ 

સસ્થાન ૩૩ 

સાદસ્યસિહ્દાંત ૩૩, ૩૯ 

સાવશ્યજ”્નુજ્ન ૩૩ પા. ટી., ૫૦ પા. ટી. 

સામાન્ય-વિગેષની ઉપપતિ-જુએ। “ વિરોવ' 

સાંખ્ય ૧૦, ૧૨, ૪૨, ૪૩, ૭1૧, ૭૬, ૮૨, 
૮૨, ૮૪/-ચોવીસ તત્ત્તવાદી ૩૭, ૩૮; 
“છવ્વીસ તત્ત્વવાદી ૩૮;-૫ર”૫ર। ૪૧, 
૭૭, ૭૮, ૮૯;-મહકાભારતમાં 18 

ાંહ્ઝજારિજ ૨૮ પા. ટી., ૪૦ પા. ટી., ૪૨ 
પા. ટી., પપ પા. ટી., ૫૬ પા. રી. 

સાંખ્યદદિ-ર/ગતસ્વરૂપ અને કારષણુ નિશ્ને ૩૫ 

ઘાહ્વક્યપનનાપ્૧ *૭૭ પા. ટી, 


૧૦૩ 


સાખ્ય-યોગ $૧, ૬૨, ૭૫, ૭૮, ૮પ૫,-દણિ 
ઈશ્વર વિશે ૯૪,-પર પરા ૫૫, ૫૬, પછ, 
૫૮, ૫૯ 

સાખ્યાચામો ૪૫, ૮૬ 

સિદ્દેમ 

શિદ્યાન્તચિંજુ ૬૯ 

સિદ્ધન્તરેશલપ્રદુ ૬૯ 

સિજ્નાર્ષ પતત ૪ 

સિન્ધુસસ્કૃતિ « 

સીય સિર્ઝધ્ત મૌજ ર્સ્સ્યિન વિછોસોજી હ પા ટી 

વેરા માણઝ ૩ 

સમ શરીર-જેતમાં ૫૯,-સાખ્ય યોગ, ન્યાય- 
વૈશેવિક સાથે તુલના ૬૦ ૫। ટી;- 

બૌદ્ધમા ૬૬ 

સૂતકાલ ૨૮ 

ઘૂતણ્તાથ ૩૩ પા ટી. ૫૦ પા ટી, ૫૧ 
પા. ટી, પર 

જેન્ઝ જિનેલોજી ગંજ ગુસ્િ્ષન ૬ર પા. ટી. 


સેપપાધિર બહાવાદ ૩૮ 

સૌત્રાન્તિક ૪૮, ૬૪,-મા કાર્થકારણુભાનની 
ગોઠનણુ ૪૪ 

સ્મ્ધ ૩૨, ૪૧, ૪૮ 

સ્થવિરયાની ૩૧ 

ર્થાનાય-સતવાયાય ૪૧ ૫ ટી 

સ્ણલિયથ ૮૪, ૮૭ 

સ્યાટ્વાર્મગરી ૬૪ પા ટી 

સ્વમ્ભૂ ૭૪ 

રરિમટ્ર ૩૦ 

હિરણ્યગભ ૩૭, ૭૪ 

રિલ્ટરી ગંજ ર્ચ્ઝિમિન ષિનેસોજી ( તેન્વેસ્તર) 
૭૪ પા ટી. 

હિજરી એજ પષિનેસોજી-રેશટર્મ ગેન્ટ વેસ્ટ 
૪૪પાટી 

ફિસ્રોશિજજ ટ્ન્સેરયરન દુ ધી ર્સ્કિસત સરલ બોજ 
થુદ્િશત ૪૪ પા, ટી 

ફેતુતિન્ડુ ટીજા ૪૫ પા ટી. 


